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ภาพเสนอและอุดมการณ์สิ่งแวดล้อมของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ
ในวรรณกรรมเยาวชนของมาลาค�ำจันทร์1

Representations and Environmental Ideology of Karen Ethnic 
in Young - Adult Fiction of Mala Khamchan’s Novels

สุนทร ค�ำยอด2 

บทคัดย่อ
ความเป็นชายขอบของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอในวัฒนธรรมล้านนานั้นเริ่มต้น

ในสมัยเก็บผักใส่ซ้า เก็บข้าใส่เมือง และได้ผลิตซ�้ำภาพเสนอ จน โง่ สกปรก และนิยม

การตดัไม้ท�ำลายป่าอย่างต่อเนือ่งผ่านวรรณกรรมลายลกัษณ์ และวรรณกรรมมขุปาฐะ 

จนกลายเป็นมายาคติในสังคมไทย มาลา ค�ำจันทร์ ได้สร้างวรรณกรรมเรื่อง หมู่บ้าน

อาบจนัทร์ และลกูป่า ภายใต้อดุมการณ์สิง่แวดล้อมทีเ่น้นการอนรุกัษ์ และบรรยากาศ

ทางวชิาการทีใ่ห้ความส�ำคญักบัสิง่แวดล้อม และการให้ความส�ำคญักบัภมูปัิญญาด้าน

สิ่งแวดล้อมของชนเผ่า โดยการสร้างภาพเสนอใหม่ให้กับชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ 

ในสองลักษณะ คือ ภาพเสนอของชาวเขาผู้ทรงจริยธรรม และเน้นภาพเสนอของชาว

เขาที่อนุรักษ์สิ่งแวดล้อม ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งที่ท�ำให้ชาติพันธุ์ปกาเกอะญอมีภาพลักษณ์

ที่ดีขึ้น อีกทั้งท�ำให้ผู้อ่านคล้อยตาม
ค�ำส�ำคัญ : อุดมการณ์สิ่งแวดล้อม, ปาเกอะญอ, วาทกรรม 

Abstract
The marginalization of Karen ethnic began in the Lanna renissance, 

and represented the image of poverty, stupidity and deforestation repeatediy 

through literary and oral literature which enventually became misunderstanding 

of this ethnic in Thai society. Mala Khamchan composed Mooban Arbchan 

and Luk-paa, based on the environmental idiology, and academically 

emphasized the importance of environment and ethnic wisdom by 

presenting the new representation for Karen ethnic in two ways: 

the represention of morality in Karen ethnic, and the representation of 

1 บทความนี้เป็นส่วนหนึ่งของงานวิจัยเรื่อง อุดมการณ์ในงานวรรณกรรมของนักเขียนภาคเหนือ
2 อาจารย์กลุ่มวิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยแม่โจ้
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conservation in Karen ethnic, which make Karen ethnic have a better image 

and also persuade the readers’ thought to agree with the auther.

Karen
Keywords: Environmental Ideology, Karen, Discourse

บทน�ำ
มาลา ค�ำจันทร์ เป็นนักเขียนที่มีผลงานอย่างต่อเนื่อง งานเขียนของเขามักจะ

กล่าวถึง “คนเล็กคนน้อย” ในสังคม หรืออาจเรียกว่าตัวละครชายขอบ ไม่ว่าจะเป็น

ตวัละครผูต้ดิเชือ้ ตวัละครทีม่คีวามบกพร่องทางร่างกาย หรอืแม้แต่ชาวไทยภเูขาโดย

เฉพาะชาวปกาเกอะญอ ท่ีเขาได้มีโอกาสเรียนรู้วิถีแห่งชนเผ่าเมื่อรับราชการครู 

จนเป็นแรงบันดาลใจให้ผลิตวรรณกรรมเยาวชนที่เกี่ยวข้องกับชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ 

คือเรื่อง หมู่บ้านอาบจันทร์ และลูกป่า ซึ่งเป็นวรรณกรรมโต้กลับที่สร้างขึ้นมาเพ่ือ

เสนอภาพของปกาเกอะญอในลักษณะที่แตกต่างจากความเข้าใจของคนทั่วไป 

ผสานเข้ากับอุดมการณ์สิ่งแวดล้อมเพื่อสถาปนาการรับรู้แบบใหม่ของกลุ่มชาติพันธุ์

ได้อย่างน่าสนใจ

วัตถุประสงค์
เพื่อศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างอุดมการณ์ส่ิงแวดล้อม และภาพเสนอของ 

ชาติพันธุ์ปกาเกอะญอในวรรณกรรมเยาวชนของมาลา ค�ำจันทร์

กรอบคิดในการศึกษา
Ideology แปลเป็นภาษาไทยว่า “อดุมการณ์” น�ำมาใช้ครัง้แรกโดย ปิแอร์ ฌอง 

จอร์จ คาบานิส และเดอ เทรซี (Pierre-Jean-Georges Cabanis และ Destutt de 

Tracy) โดยได้ให้ความหมายว่า “ideology is the system of the ideas and 

representations which dominate the mind of a man or a social group” 

(Louis Althusser,1971: 32) หมายความว่า ระบบของความคดิ และเป็นภาพแทนที่

ครอบง�ำจติใจของผูค้นในสงัคม ต่อมา หลยุส์ อลัธูแซร์ (Louis Althusser) ได้น�ำแนวคดิ 

เรื่องนี้มาพัฒนาจนกลายเป็นทฤษฏีและมีรายละเอียดที่ชัดเจนจนได้รับการยอมรับ

อย่างแพร่หลาย จนเป็นแนวคิดอุดมการณ์และปฏิบัติการของอุดมการณ์ (ideology 

and ideological practice) ทีม่สีาระส�ำคญัว่า “อดุมการณ์ไม่ใช่ตวัแนวคดิหรอืความคดิ 

หากแต่เป็นชุดความคิดหรือกรอบวิธีคิด ท่ีได้รับการติดตั้งไว้ส�ำหรับท�ำความเข้าใจ 
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ตัวเรา โลก สังคม เพราะอุดมการณ์เป็นกรอบคิด ดังนั้นหากคนเราได้อยู่ภายใต้

อุดมการณ์ท่ีต่างกนั วธีิคดิ ความเข้าใจความเป็นไปต่างๆ รอบตวักจ็ะแตกต่างกนัไปด้วย” 

(กาญจนา แก้วเทพ, 2551: 216-219) แนวคดิดงักล่าวสอดคล้องกบั เปปเปอร์ เดวดิ 

(Peper David) ได้กล่าวถึงลักษณะของอุดมการณ์ที่แตกต่างจากความคิดอื่นๆ 

ของคนในสงัคมว่า อดุมการณ์มกัหยัง่รากลกึลงไปในจิตใจของคน และไม่เปลีย่นแปลงง่ายๆ 

ไปตามปรากฏการณ์หรอืสถานการณ์ต่างๆ เหมอืนกบัความคดิทัว่ไป (Peper David, 

1996 อ้างถึงใน สัณฐิตา กาญจนพันธุ์, 2544: 7)

นอร์แมน แฟร์เคลาฟ์ (Norman Fairclough) ได้กล่าวว่าเมื่อเราใช้ภาษาอยู่

อาจเป็นการตอกย�้ำ หรือผลิตซ�้ำอุดมการณ์บางอย่าง เช่น การเหยียดเชื้อชาต ิ

ความไม่เท่าเทียมกัน หรือความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจในรูปแบบต่างๆ (Norman 

Fairclough,1989) นอกจากนี้ บลอมมาร์ท (Blommaert) ยังได้กล่าวถึงอุดมการณ์

ไว้ว่า ไม่มีความคิดใดมีคุณสมบัติเป็นอุดมการณ์ในตัวเอง ความคิดต่างๆ จะกลาย

เป็นอุดมการณ์ได้ก็ต่อเมื่อสถาบันที่มีอ�ำนาจในสังคม เช่น สื่อ น�ำความคิดเหล่านั้น

เข้าสู่กระบวนการผลิตและส่ืออุดมการณ์ (Blommaert, 2005: 163 อ้างถึงใน 

ณัฐพร พานโพธิ์ทอง, 2556: 19) แนวคิดดังกล่าวได้สอดคล้องกับ อันโตนีโย กรัมชี 

(Antonio Gramsci) โดยกล่าวถงึแนวคดิ “hegemony” ซึง่แปลเป็นภาษาไทยได้อย่าง

หลายหลาย อาทิ การครองความเป็นเจ้า/แนวความคิดการครองอ�ำนาจน�ำ/ทฤษฎี

การครอบครองความเป็นใหญ่ ฯลฯ อย่างไรก็ตาม แนวคิดดังกล่าวมุ่งกล่าวถึง 

การครอบง�ำทางความคิดโดยการครอบง�ำทางวัฒนธรรม เพ่ือสถาปนาแนวคิดหลัก

ของคนในสังคมและสื่อมวลชนจะมีบทบาทส�ำคัญในการเผยแพร่วัฒนธรรมดังกล่าว 

เมื่อใดรัฐสถาปนาสิ่งที่เป็นกระแสหลักขึ้นมา ย่อมมีแนวคิดท่ีท้าทายต่อการครอบง�ำ

ดังกล่าว (กาญจนา แก้วเทพ, 2551: 185-189)

การท�ำงานของอดุมการณ์ทีส่�ำคญัประการหนึง่คอื การท�ำให้ดรูาวกบัธรรมชาติ 

(naturalisation) โดยท�ำให้เป็นเรือ่งธรรมดาในสงัคมโดยปราศจากการตัง้ค�ำถามใดๆ 

จากคนในสังคม เพื่อธ�ำรงไว้ซึ่งความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจในสังคม (Jan Blommaert, 

2005: 159) นอกจากนี้การท�ำงานของอุดมการณ์ต้องอาศัยการผลิตซ�ำ้เพื่อสืบทอด

อุดมการณ์ (reproduction of ideology) ซึ่งค�ำถามที่ส�ำคัญที่สุดของ หลุยส์ อัลธูแซร์ 

คอื ใครมีอ�ำนาจในการผลติซ�ำ้ทางอดุมการณ์ และกระบวนการผลติซ�ำ้นัน้เป็นไปเพือ่

อะไร (กาญจนา แก้วเทพ, 2551: 224)
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สัณฐิตา กาญจนพันธุ์ (2554: 6-7) ได้กล่าวถึง อุดมการณ์ส่ิงแวดล้อม 

(Environmental Ideology) ว่า คือชุดของความคิดท่ีอธิบายความสัมพันธ์เก่ียวกับ

มนษุย์และสิง่แวดล้อม เกดิขึน้จากการสมัผสักบัสิง่แวดล้อมกายภาพ จนเกดิการรบัรูข้ึน้ 

การรับรู้ “ความจริง” ของแต่ละกลุ่มจะแตกต่างกันออกไป นอกจากนี้อุดมการณ์ 

สิ่งแวดล้อมยังมีบทบาทในการก�ำหนดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสิ่งแวดล้อม 

มบีทบาทในการอ้างความชอบธรรมให้แก่การกระท�ำใดๆ ทีส่่งผลต่อสิง่แวดล้อม อาทิ 

การก�ำหนดท่าทีท่ีพงึมต่ีอสิง่แวดล้อม ทัง้ท่าททีีน่อบน้อมและท่าททีีอ่หงัการ นอกจากน้ี 

อุดมการณ์ดังกล่าวมีบทบาทในการเชื่อมประสานกลุ่มคนท่ีมีความคิดคล้ายคลึงกัน

ให้เข้าไว้ด้วยกัน เพื่อการเปล่ียนแปลง และก�ำหนดนโยบายทางการเมืองและ 

การบริหาร และอุดมการณ์จะหยั่งรากลึกในจิตใจและไม่เปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว 

ตามปรากฏการณ์หรือสถานการณ์ต่างๆ เหมือนกับความคิดโดยทั่วไป

ในด้านของภาพเสนอนั้น ตรงกับค�ำในภาษาอังกฤษว่า Representation 

ชาตรี ลีศิริวิทย์ (2551: 6-7) ได้ทบทวนกรอบคิดดังกล่าวของ Stuart Hall ไว้ใน 

วิทยานิพนธ์เรื่อง “ภาพเสนอของผู้ชายในนิตยสารปลุกใจเสือป่าช่วงปี พ.ศ. 2517 - 

พ.ศ. 2527: กรณีศกึษา นติยสารแมนและนติยสารหนุม่สาว” ว่า Stuart Hall กล่าวว่า 

การสร้างภาพเสนอเป็นส่วนส�ำคัญของของกระบวนการที่ความหมายถูกผลิตขึ้นและ

แลกเปลีย่นกนัในสมาชกิของกลุม่วฒันธรรมหนึง่ๆ ในการผลติความหมายผ่านภาษา 

เราใช้สญัญะต่างๆ ประกอบเข้าเป็นภาษาต่างๆ มากมายเพือ่สือ่ความหมายกบัคนอืน่ 

ภาษาใช้สญัญะแทนวตัถ ุคน หรอืเหตกุารณ์ในโลกแห่งความเป็นจริง แต่ขณะเดยีวกัน

กย็งัแทนวตัถใุนโลกจนิตนาการ หรอืความคดินามธรรมซึง่ไม่ได้เป็นส่วนหนึง่ของโลก

แห่งความเป็นจริง นอกจากนี้ Stuart Hall จ�ำแนกแนวทางในการวิเคราะห์ภาพเสนอ

ออกเป็น 3 กลุ่ม กลุ่มที่ 1 คือ “แนวถ่ายสะท้อน” (reflective approach) ซึ่งมองว่า

ภาษาหรอืสือ่สามารถสะท้อนโลกของความเป็นจรงิไปสูผู่ร้บัสารได้อย่างตรงไปตรงมา

เหมอืนกระจกเงา รวมทัง้มองว่าวตัถแุต่ละชิน้ล้วนมคีวามหมายอนัเป็นแก่นแกนและ 

เป็นสากลแฝงฝังอยูแ่ล้ว กลุม่ที ่2 คอื “แนวเจตจ�ำนงของผูแ้ต่ง” (intentional approach) 

ซึง่มุ่งค้นหาว่าความหมายทีส่ือ่ผ่านภาพเสนอนัน้ตรงตามจดุมุง่หมายของผูแ้ต่งหรอืไม่ 

กลุม่ที ่3 คอื “แนวประกอบสร้าง” (constructionist approach) ซ่ึงมองว่าความหมาย

มิได้มีอยู่แล้วในตัววัตถุแต่ละช้ิน แต่เกิดจากเราสร้างมันขึ้นมา โดยวัตถุแต่ละชิ้น 

มีความหมายเพราะอยู่ในตรรกะหรือระบบของการเสนอภาพน้ันๆ อีกท้ังมีกรอบ 

ทางวัฒนธรรมของสังคมเป็นตัวก�ำกับอีกชั้นหนึ่ง 
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การศึกษาครั้งนี้ได้น�ำกรอบคิดเรื่องอุดมการณ์สิ่งแวดล้อมเป็นหลัก และใช้

แนวคิดเรื่องภาพเสนอแนวประกอบสร้าง เพราะมองว่าภาพเสนอเป็นภาพที่จ�ำลอง

ขึน้ในฐานะทีภ่าพจ�ำลองนัน้สร้างขึน้จากการคดัเลอืก ปรงุแต่งและขบั เน้นคณุลกัษณะ

บางอย่างจากความเป็นจริงตามคติความเชื่อและค่านิยมบางประการ รายละเอียด 

ทีป่รากฏผ่านภาพเสนอจงึร่วมกนัท�ำหน้าทีส่ือ่ความหมายและคณุค่าอย่างใดอย่างหนึง่ 

ในเชิงวัฒนธรรม ภาพเสนอไม่ได้เป็นเครื่องบ่งชี้ความเป็นจริงแต่บอกให้ทราบว่า 

ผู้เขียนให้ความหมาย คุณค่า และความคาดหวังต่อสิ่งที่น�ำเสนออย่างไร

ผลการศึกษา
1. ภาพเสนอของกลุ่มชาติพันธุ์ปกาเกอะญอในมิติต่างๆ ในวัฒนธรรมล้านนา

ชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ ซึ่งชาวล้านนาเรียกว่า “ยาง” ต่างมีความสัมพันธ์กัน 

มาช้านานโดยปรากฏหลักฐานผ่านการบันทึกโดยกล่าวถึงการกัลปนากลุ่มชาติพันธุ์ 

“ยาง” ให้เป็นข้าวดัโดยมหีน้าทีจ่ดุประทปีเพือ่บชูาพระพทุธรปู “อนักระสตัราทงั 2 ได้

สร้างแปงแล้วลวด หื้อทานชาวยางอันอยู่เมืองงาวไว้กับราชฐานะน้ันหื้อได้เชาน�้ำมัน

มาตามบูชาพระเจ้า 33000 ชุปีในวัดป่าไผ่หลวงที่น้ัน... สักกพท 1009 ตัว 

(พ.ศ. 2190) ปีเมืองไค้ เดือน 5 ออก 3 ค�่ำวัน 2 ไทกัดไค้ สมเด็จอัคควราชครู 

จุฑามณีตรีวเณสังวรสังฆปรินายกวรสิงหรามสาสนธิบดีตนมีบุญปลงเมตตาไว ้

ตราดวงน้ีให้เป็นทีเ่พิง่แก่อ้ายสาพ ีอ้ายเปลวลกูหลานชคุนเขาทัง้หลายเปนชาวยางเชา

น�ำ้มนักบัวดัป่าไผ่หลวงพคูาอนัท้าวอโนราชเทวโีอกาสหยาดน�้ำไว้กับอารามทีน้ั่น บดัน้ี

อารามราชฐานที่นั้นสูญเปล่าเสียแล้วเขาทั้งหลายเข้ามาสู่สมภารพระสิงห์เจ้าแล 

เราก็ได้กรุณาแก่เข้าทังหลายได้เก็บหอมหยับเอาเชาน�้ำมันมาบูชาพระเจ้าสิงห์แล” 

(สวสัวด ีอ๋องสกลุ, 2534: 123) ในยคุเริม่ต้นของการสร้างบ้านแปลงเมอืงผูป้กครอง

เชียงใหม่ได้ใช้นโยบายเกลี้ยกล่อมชาวยางให้เข้าสวามิภักดิ์โดยเสนอของมีค่าคือ

เครื่องปั้นดินเผาให้เป็นบรรณาการเพื่อแลกกับการสวามิภักดิ์และการช่วยเหลือใน 

ด้านการรบ โดยได้ปรากฏชื่อ “ยางค้างหัวตาด” ซึ่งเป็นกลุ่มปกาเกอะญอที่ท�ำหน้าที่

ดูแลด่าน ซึ่งปรากฏในต�ำนานพื้นเมืองเชียงใหม่ (2538: 121) ตอนหนึ่งว่า 

“เถิงสักราช 1145 ตัว ปีก่าเหม้า พระเป็นเจ้าเป็นเคล้า เจ้าท้ัง 3 พระองค์ 

ปลงพระราชอาชญาแก่พระญาสามล้านกับไพร่ 30 คน เอาถ้วยลายงาม 40 ใบ 

ไปประทานแก่ยางค้างหัวตาด อันเป็นหัวด่าน เกลี้ยกล่อมเอาด้วยบุญสมพาร 

ยางค้างหัวตาดก็เป็นใจ พระญาสามล้านก็เล็ดลอดเข้าตีบ้านตองโผะ ได้ครอบครัว 
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และผู้คนมาใส่บ้านใส่เมืองครั้ง 1 เป็น ปฐมก่อนแล” จากข้อมูลข้างต้นเห็นได้ว่า 

มีการเสนอภาพของปกาเกอะญอในฐานะของข้าพระ และฐานะของผู้ดูแลรักษาด่าน

ที่เข้ามาสวามิภักดิ์แก่เชียงใหม่

ต่อมาได้มีเอกสารท่ีเกี่ยวข้องกับพุทธศาสนาโดยได้สร้างความเป็นอื่น 

แก่ชาวปกาเกอะญออย่างชัดเจนในโอวาทานุสาสนี จ.ศ.1219 (พุทธศักราช 2400) 

ฉบับวัดบวกครกหลวง สมัยพระเจ้ากาวิโลรสสุริยวงศ์ ได้กล่าวถึง ชาวปกาเกอะญอ

ในลักษณะของ “คนนอก” โดยได้ตรากฎหมายสงฆ์ขึ้นห้ามวัดต่าง ๆ ให้ที่พักแก ่

คนกลุ่มนี้เป็นอันขาด “อัน 1 ลูกค้าวาริช ม่าน เม็ง เงี้ยว พ่อง ต่องสู่ คุลวา คระหมุ 

ระเมด ลัวะ ยาง สางเขา คนอาธรรมจ�ำบาป พ่อค้าต่างบ้านต่างเมือง แอ่วท่องค้า

เทยีวขายทงัมวลมาขอจบัขอจอดขอยัง้ อย่าหือ้ได้ยัง้ แม่นวนั 1 คนื 1 กด็ ีอย่าหือ้ได้ยัง้ 

ห้ามขาด” นอกจากนี้งานเขียนที่สร้างขึ้นในยุคดังกล่าวได้สะท้อนภาพของชาว 

ปกาเกอะญอในลักษณะของชาวป่าและตัวตลกโดยเฉพาะในมหาชาติเวสันดรชาดก 

ล้านนาฉบบัเจ้าเจ้าสรุยิวงศ์ (ค�ำตนั สโิรรส) กณัฑ์นคร หรอืทีเ่รียกกันว่า “นครกัณฑ์สมยั” 

ซึง่แต่งขึน้ในสมัยรชักาลที ่5 ได้เสนอภาพของชาวปกาเกอะญอในลกัษณะของชาวป่า

โดยได้จัดวาง อยู ่ในกลุ ่มชาติพันธุ ์ที่ยังไม่เจริญ เช่นเดียวกับ ขมุ และมูเซอ 

“ผู้คนคั่งเกากวน ทังไทยยวนเงี้ยวม่าน แขกห้อล้านนาไทยมอญเมงไปเปนหมู่ เจ๊กจีน

คู่ภาษา แขกชวาแลแขกเทศ มลายูเพศเดียวกับอินเดีย ทังสะเกียราช ขมุชาติมูเซอ 

ยางกะเลอกะเหรี่ยง” และอีกตอนหนึ่งที่กล่าวถึงการเล่นดนตรีของชาวปกาเกอะญอ

เพื่อสมโภชพระเวสสันดรจะกลับสู่เมือง “พวกเงี้ยวไห่มองเซิง เงี้ยวฟ้อนเพิงร้องโห่ 

เจ๊กตเีล่าโก้กลองต๊อก ดงัทะลอ็กทอ็กตอ็กสว่า ยางชาวป่าเหลอืนสิยั เอาบอกไม้มาทัง่ 

ดังต้ึงตั้งบ่เปนเพลง” ส่วนมหาชาติเวสสันตรชาดก ฉบับไผ่แจ้เรียวแดง กัณฑ์ชูชก 

ได้เสนอภาพของชาวปกาเกอะญอในลกัษณะของชาวป่า และเป็นตวัตลก “ตวันึง่ชือ่ว่า 

อ้ายหมาเท้า หากเปนหมาเถ้าแต่พ่อแม่มันมา เลงมัคคาคอยแม่น ใจแกว่นหนทาง 

หนัลวะยางสะพายแชก ย่อมคบคาบแดกตกดอยไป” (อดุม รุง่เรอืงศร,ี 2545: 206) 

เห็นได้ว่ามหาชาติเวสันตรชาดก ซึ่งเป็นวรรณกรรมพิธีกรรมที่ได้รับความนิยม 

ชาวล้านนาได้เสพและผลิตซ�้ำอย่างต่อเนื่องโดยเฉพาะฉบับที่ช�ำระ หรือแต่งในยุค

ปฏรูิปประเทศ ท่ีมุ่งการรวมศนูย์อ�ำนาจเข้าสูก่รงุเทพฯ จะเสนอภาพของชาวปกาเกอะญอ 

ใน 2 ลักษณะคือ เป็นชาวป่าท่ีไม่เจริญ และเป็นตัวตลกในการล้อเลียนเพื่อสร้าง

อารมณ์ขันให้แก่ผู้ฟัง สะท้อนความเป็นชายขอบของกลุ่มชาติพันธุ์อย่างชัดเจน
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ในต�ำราขึดชื่อว่า ศากยมูล ฉบับวัดทรายมูล ได้กล่าวถึงชาวปกาเกอะญอ 

ในลักษณะที่เป็นชาวเขา และเป็นคนละกลุ่มกับคนเมืองอย่างชัดเจน หากเสียชีวิต 

ในพื้นที่ใด ห้ามน�ำศพไปฌาปนกิจร่วมกับฌาปนสถานของคนพื้นเมือง ในต�ำราระบ ุ

ไว้ว่าอาจท�ำให้เกดิความวบิตั ิไม่เจรญิรุง่เรอืงในชวีติ “ลวัะและยาง อนับ่ใช่ชาตเิชือ้เดยีวกนั 

บ่ใช่ตระกูลเดียวกัน มาตายในบ้านดังอั้น พี่น้องชาวเมืองพ้อยเอา ศุภะซากผีนั้น 

ไปเผาด้วยป่าช้าของชาวบ้านชาวเมอืงทีน่ัน้ กบ่็ วฒุสิขุสวสัดแีก่นายบ้านและชาวเมอืงทีน่ัน้ 

แม้นจกักระท�ำการฆารวาสย้าวเรอืนไปภายหน้ากบ่็สมฤทธ”ี (คมเนตร เชษฐพฒันวนชิ, 

2539: 132)

ในส่วนของพิธีกรรมโบราณของชาวล้านนา โดยเฉพาะการฟ้อนผีเม็ง 

แบบเชียงใหม่ มีการละเล่นซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของขั้นตอนในพิธีกรรมคือ “ยางบกไฮ่” 

หรอื “เอาเข้าไฮ่” คอืการท�ำไร่ของชาวกะเหรีย่งซึง่เป็นชาตพินัธุท์ีค่วามส�ำคญัในอษุาคเนย์ 

โดยให้ผูห้ญงิสะพายถงุย่ามทีบ่รรจอุาหาร และเมลด็พนัธุ ์ถอืไม้ปลายแหลมสวม “กุบ” 

หรือหมวกยอดแหลม โดยจะประกอบพิธีใต้ต้นดอกแก้ว โดยฟ้อนใช้ไม้แทงลงดิน 

หยอดข้าวเปลอืกลงไปใช้เท้าถมรอบ ต้นดอกแก้วหลงัจากนัน้จะพากนันัง่ล้อมวงใกล้ๆ 

บริเวณนั้นน�ำถุงย่ามที่บรรจุอาหารมารับประทานร่วมกันอมเมี่ยงและสูบบุหรี่ สักพัก

จะตเีกราะทกุคนลกุขึน้ร�ำเข้ามาในปะร�ำ (สนุทร ค�ำยอด, 2556: 340 -341) ขัน้ตอน

ดังกล่าว เป็นสิ่งที่สะท้อนถึงความสัมพันธ์ระหว่างคนเมืองกับชาวปกาเกอะญอท่ีมี

การพึง่พาอาศยักนัในด้านของแรงงาน โดยคนเมอืงอยูใ่นฐานะของนายจ้าง สิง่ทีน่่าสนใจ 

ประการหนึ่ง ในการร�ำผีมอญของภาคกลางก็มีการร�ำกะเหรี่ยงเช่นกันดังนั้น การน�ำ

กลุ่มชาติพันธุ์มาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมเป็นการให้ความส�ำคัญและยอมรับใน 

ตัวตนของชนเผ่า และยังสะท้อนความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจอันมีมาจากความสัมพันธ ์

ด้านแรงงานภาคเกษตรกรรม

ในงานเขยีนในยคุใหม่ บญุช่วย ศรสีวสัดิ ์ได้กล่าวถงึ ปกาเกอะญอ ในลกัษณะ

ขององค์ความรู้ด้านมานุษยวิทยาที่เน้นการส�ำรวจและน�ำเสนอข้อมูลแก่สาธารณะ 

โดยได้กล่าวไว้ใน 30 ชาติในเชียงราย ไว้ว่า “ยางหรือกะเหรี่ยงมีหลายพวก คือ 

ยางกะเลอ ยางแดง ยางขาว ยางดอย ยางกระสวยบาน ฯลฯ ชนชาติเหล่าน้ี 

ตั้งบ้านเรือนอยู่ตามป่าห่างไกลจากเขตเจริญ บางพวกอาศัยอยู่บนเนินเขา เช่น 

ยางดอยหรือกะเหรี่ยงเขา ปัจจุบันชนชาติยางหรือกะเหร่ียงอยู่ตามจังหวัดชายแดน

ไทย–พม่า เหตทุีก่ระจดักระจายไปหลายแห่ง เนือ่งจากสมยัโบราณกาลได้เกดิสงคราม
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ระหว่างไทยกับพม่าผลัดเปลี่ยนกันแพ้ชนะเรื่อยมาแต่ละครั้งพวกกะเหรี่ยง 

ได้กระจดักระจายหลบหนภียัไปอยูถ่ิน่อืน่บ้าง ถกูพม่ากวาดต้อนไปเป็นเชลยศกึบ้าง.... 

ยางหรือกะเหรี่ยงเป็นชนชาติใหญ่และมีอยู่เป็นจ�ำนวนมากในเขตพม่า ชนชาตินี ้

ได้สร้างความยุง่ยากทางการเมอืงของพม่าในปัจจบุนั แต่ชนชาตนิีร้วมกนัเป็นกลุม่ก้อน 

ไม่ได้นานก็จะแตกแยกไป เพราะมีความเห็นในทางศาสนาจารีตประเพณีต่างกัน” 

(บุญช่วย ศรีสวัสดิ์, 2551: 184-185)

วารสารคนเมือง วารสารรายเดือนฉบับแรกของเชียงใหม่วางแผงเมื่อเดือน

กรกฎาคม พ.ศ. 2497 วารสารคนเมืองได้ให้ความรู้แก่ผู้อ่านโดยบอกเล่าถึงวิถีชีวิต

ของปกาเกอะญอจ�ำนวนหลายบทความซึ่งเป็นการเขียนในรูปแบบของสารคดี อาทิ 

วารสารคนเมอืงฉบบัที ่5 เดอืน พฤศจกิายน 2498 ตพีมิพ์บทความ กะเหรีย่งแสนหวี 

ฉบับที่ 6 เดือน ธันวาคม 2498 ตีพิมพ์บทความ ประเพณีพิสดารของกะเหรี่ยงแดง 

ฉบบัที ่2 เดอืน เมษายน 2499 ตพีมิพ์บทความกะเหรีย่งเลง็ปอย นอกจากนีว้ารสาร

ฉบับดังกล่าวยังมีการประกวดสารคดีเกี่ยวกับชนเผ่าซึ่งมีผู ้ เขียนถึงชาติพันธุ ์

ปกาเกอะญอหลายเรื่อง ซึ่งทุกเรื่องทุกบทความเป็นการบอกล่าวิถีชีวิต ประเพณี 

พิธีกรรม การแต่งกาย ของชนเผ่าเป็นหลักโดยเสนอภาพว่าเป็นคนรักสันโดษ ยึดถือ

ชีวิตที่เรียบง่าย ยึดมั่นในพิธีกรรมที่พิสดาร และบางกลุ่มสกปรกในส่วนของ

หนังสือพิมพ์คนเมือง ฉบับวันที่ 25 กุมภาพันธ์ พุทธศักราช 2515 ได้พาดหัวข่าว 

ที่เกี่ยวข้องกับชาวปกาเกอะญอว่า “ชาวเขานับพันทิ้งถิ่นเดิม หนีผู้ร้ายเข้าพึ่งพระ” 

ในเน้ือหาของข่าวกล่าวว่า “ชาวเขานบัพนัถกูผูก่้อการร้ายคกุคาม ขายทรพัย์สนิทัง้ทีอ่ยู่ 

อพยพครอบครัวมาอยูอ่าศยักบัพระทีอ่�ำเภอลี ้ล�ำพนู ล้มป่าท�ำทีอ่ยูอ่าศยัหลายร้อยไร่ 

เมือ่วนัที ่20 เดอืนนี ้เวลา 14.00 น. หนงัสอืพมิพ์คนเมอืง ได้เดนิทางไปสงัเกตการณ์

การอพยพของชาวเขาเผ่ากะเหรีย่ง ทีบ้่านนาเลีย่ง หมู ่1 ต�ำบลนาทราย อ�ำเภอล�ำพูน 

ซึ่งมีชาวเขาเผ่ากะเหรี่ยงเพิ่งอพยพมาอยู่ใหม่ ชาวเขาส่วนมากเผยว่า พวกตนอยู่

ถิ่นฐานเดิมถูกคนร้ายซึ่งพวกตนเข้าใจว่าเป็นพวกผู้ร้ายคอมมิวนิสต์ รังแก ข่มเหง 

และลักเล็กขโมยน้อยอยู่เสมอ พวกที่อยู่อย่างสุจริตถูกรบกวนจนไม่มีความสุขจึงได้

อพยพครอบครัวออกมาเรื่อยๆ ถึงขณะนี้ประมาณ 300 ครอบครัวเป็นจ�ำนวน 

คน 1,000 คนเศษ โดยมาล้มป่าและแผ้วถางเป็นที่อยู่อาศัยประมาณ 300 ไร่” 

(อนุ เนินหาด, 2555: 64-65) จะเห็นได้ว่าการเสนอภาพของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ

นั้นได้เสนอภาพชาวเขาที่รักสงบไม่นิยมการต่อสู้ นิยมการถางป่า และยึดมั่นใน 

พุทธศาสนา
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วรรณกรรมมุขปาฐะ ของชาวล้านนาได้มีส�ำนวนท่ีกล่าวถึงชุดความสัมพันธ์

ของสิง่ต่างๆ ไว้อย่างน่าสนใจ และกล่าวถงึชาวปกาเกอะญอในด้านความสมัพนัธ์กบั

ครูบา ดังข้อความที่ว่า “อ้อยกับช้าง แม่ร้างกับหนาน ส้มกับแม่มาน หวานกับคนเฒ่า 

ไม้ใหญ่กับผีสาง ยางกับครูบา แมวกับหัวปลา หมากับหนูพุก” นอกจากนี้ยังมีเรื่อง

ข�ำขันที่สร้างขึ้นโดยใช้ตัวละครชาวปกาเกอะญอ เป็นตัวละครหลัก จากวิทยานิพนธ์

เรื่อง การสร้างมุขตลกในเรื่องข�ำขันของล้านนา ของ หทัยวรรณ ไชยะกุล (2539: 

527-528) ได้กล่าวถงึเรือ่งตลกทีช่าวเขาเผ่าปกาเกอะญอทีเ่ป็นตวัตลก ไม่ฉลาดและ

มกัถกูเอาเปรียบจากคนพืน้ราบอยูเ่สมอนอกจากนีย้งัม ี“เจีย้ก้อม” คอื นทิานขนาดสัน้ 

โดยมากมักเป็นเรื่องข�ำขันที่เจือไปด้วยเรื่องเพศ อุดม รุ่งเรืองศรี ได้รวบรวมและ 

จดัเป็นหมวดหมูไ่ว้เมือ่พทุธศกัราช 2528 พบว่า มเีจีย้ก้อมทีล้่อเลยีนชาวปกาเกอะญอ

จ�ำนวน 9 เรื่องอาทิ ยางกับครูบา ยางท�ำนายฝัน อยู่ดีกินหอย คนเยียบ่ช่าง เสี่ยวยาง

กับเสี่ยวไทย และน�้ำอ้อยแว่ (สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ, 2542: 1658-

1696) เจี้ยทุกเรื่องได้เสนอภาพของปกาเกอะญอท่ีเป็นตัวตลกและถูกชาติพันธุ์อื่น

เอาเปรียบอยู่เสมอ นอกจากนี้ วัชรินทร์ แก่นจันทร์ (2555: 91) ได้กล่าวถึง 

ภาพลักษณ์ของ “ยาง” โดยได้ศึกษาจากนิทานประเภทข�ำขัน นิทานเก่ียวกับผี 

ในล้านนา ส�ำนวนล้านนา และการเทศน์ที่มีลักษณะขบขัน พบว่า ภาพเสนอของ 

ปกาเกอะญอ เป็นภาพของชาวเขาที่ถูกกดขี่ทางเพศ โง่ทึ่มไม่ทันคน ใช้ภาษาในการ

สื่อสารที่ผิดพลาด ไร้วัฒนธรรม ไร้มารยาท ด้อยการศึกษา และไม่น่าไว้วางใจ 

วรรณกรรมมุขปาฐะของล้านนาได้ภาพเสนอของ ปกาเกอะญอในลักษณะในเชิงลบ 

ซึ่งเป็นการลดทอนศักดิ์ศรีและคุณค่าของความเป็นมนุษย์โดยยึดวัฒนธรรมของ 

คนพื้นราบเป็นศูนย์กลาง

จากข้อมูลท่ีเสนอไว้ข้างต้นท้ังจากหลักฐานทางประวัติศาสตร์ กฎหมาย 

วรรณกรรมลายลักษณ์ วรรณกรรม มุขปาฐะ งานเขียนเชิงวิชาการ การเสนอข่าว 

ส�ำนวน และพธิกีรรมของชาวล้านนา พบว่า ชาวปกาเกอะญอได้ถกูท�ำให้เป็นชายขอบ

พร้อมกับการสถาปนาอ�ำนาจของความเป็นศูนย์กลาง โดยน�ำความเจริญมาเป็น 

เคร่ืองชีว้ดัในวฒันธรรมล้านนาได้เริม่มแีนวคดิดงักล่าวในยคุ “เกบ็ผกัใส่ซ้า เกบ็ข้าใส่เมอืง” 

ซึ่งตรงกับต้นกรุงรัตนโกสินทร์ของสยาม โดยได้เสนอภาพชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ 

ว่าเป็นชาวเขา ที่เป็นตัวตลก สกปรก ด้อยอ�ำนาจ ไม่ฉลาด อ่อนแอ และท�ำลายป่า 

จนกลายเป็นภาพแทนซึ่งถูกผลิตซ�้ำมาอย่างต่อเนื่องและยาวนาน และภาพแทน 
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ชาติพันธุ์ปกาเกอะญอท่ีสร้างข้ึนบนมโนทัศน์ “คู่ตรงข้าม” (binary opposition) 

ระหว่างปกาเกอะญอกับคนพื้นราบ จนกลายเป็นความเข้าใจอันคลาดเคลื่อน 

ของคนในสังคมจนกลายเป็นภาพเหมารวมของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอไปในที่สุด

2. ภาพเสนอของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ และอุดมการณ์สิ่งแวดล้อมของชาติพันธ์ุ

ที่ปรากฏในวรรณกรรมเยาวชนของมาลา ค�ำจันทร์

ในระยะหลายปีที่ผ่านมาจะเห็นได้ว่าชาติพันธุ์ปกาเกอะญอสามารถสร้าง 

อัตลกัษณ์ใหม่โดยใช้สิง่แวดล้อมในการขบัเคลือ่นเพือ่สร้างอตัลกัษณ์ใหม่จาก “ตวัตลก 

สกปรก ด้อยอ�ำนาจ ไม่ฉลาด อ่อนแอ และท�ำลายป่า” มาเป็นชาติพันธุ์ที่มีภูมิปัญญา

ด้านการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม ถือว่าเป็นการเคลื่อนไหวท่ีทรงพลัง และต้องมีขั้นตอน 

ในการเปลี่ยนแปลงที่น่าสนใจ วรรณกรรมก็เป็นส่วนหน่ึงท่ีสามารถสร้างอัตลักษณ์ 

ดังกล่าวได้ ซึง่คนในสงัคมรบัรูแ้ละนยิามว่าปกาเกอะญอต้องเกีย่วข้องกบัป่า สงัเกตจาก 

ค�ำเรียกของชาวล้านนาที่เรียกชาติพันธุ์ปกาเกอะญอว่า “ยาง” ซึ่งมีความหมายว่าป่า 

ในวรรณกรรมกระแสหลักได้เสนอภาพของปกาเกอะญอท่ีมักเก่ียวข้องกับป่า อาทิ 

ตาเกิ้น พรานกะเหรี่ยง ในนวนิยายชุดเรื่องล่องไพร ผลงานของ น้อย อินทนนท ์

ในนวนิยายชุดเรื่องเพชรพระอุมา ผลงานของ พนมเทียน ตัวละครที่เป็นพรานคู่ใจ 

ของรพนิทร์ ไพรวลัย์ เป็นชาวปกาเกอะญอ คอื พรานบญุค�ำ พรานเส่ย และพรานเกดิ 

นอกจากนี ้นวนยิายเรือ่ง ชัว่ฟ้าดนิสลาย ผลงานของ มาลยั ชพูนิจิ กม็ตีวัละครส�ำคญั

ทีเ่ป็นชาตพินัธุป์กาเกอะญอ คอื พะโป้ ซึง่เป็นคหบดทีีท่�ำธรุกจิเกีย่วกบัไม้สกั จะเหน็ได้ว่า 

ในวรรณกรรมทีไ่ด้รับความนยิมมกัจะสร้างให้ชาวปกาเกอะญอให้มคีวามสมัพนัธ์กบัป่า 

อย่างต่อเนือ่ง เช่นเดยีวกบัวรรณกรรมเยาวชนของมาลา ค�ำจนัทร์ 2 เร่ือง คือ หมูบ้่าน

อาบจันทร์ และลูกป่า ได้สะท้อนประเด็นดังกล่าวไว้อย่างน่าสนใจ

2.1 ภาพเสนอของชาตพินัธุป์กาเกอะญอ และความสมัพนัธ์กบัคนพืน้ราบ 

มาลา ค�ำจันทร์ ได้เสนอภาพชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ ที่สัมพันธ์กับคนพื้นราบ

ตามภาพเสนอที่ได้รับการตอกย�้ำ ซ�้ำ ทวน มาหลายร้อยปี ใน 2 ลักษณะคือ สกปรก 

และไม่ฉลาด ดังนี้

ภาพเสนอของความ “สกปรก” เป็นการดูถูกเหยียดหยามจากคนพื้นราบ 

โดยใช้ความสะอาด มาเป็นเครือ่งชีว้ดับนพืน้ฐานความคดิของวฒันธรรมจากศนูย์กลาง 

ที่มองว่าอารยธรรมของศูนย์กลางดีกว่า และเหนือกว่าวัฒนธรรมของพวกชายขอบ 

ซึ่งเป็นความสัมพันธ์แบบตรงคู่ตรงข้าม ดังข้อความที่ว่า
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“ถุย! เป ็นยางเหม็นสาบ เสือกกะโหลกลงดอยมาได้” 

(ลูกป่า, 2544: 87)

คนพื้นราบมักตอกย�้ำถึงความสกปรกของชาวปกาเกอะญอสะท้อนผ่าน 

พระธรรมจาริก ซึ่งเป็นตัวแทนของภาครัฐที่ต้องการยกระดับวิถีชีวิตของชาวเขา 

ให้ละทิ้งวัฒนธรรมความเชื่ออันล้าหลังของตน และเปลี่ยนมายอมรับวัฒนธรรมแบบ

ศูนย์กลาง ภายใต้ความเชื่อว่าเป็นการช่วยคนชายขอบให้มีชีวิตที่ดีขึ้น

“ที่เป็นสัดส่วนไม่ค่อยมีหรอก คนพวกนี้อยู่ ปนๆ กันไปหมด 

ปนกันทั้งข้าวของเครื่องใช้ ปนทั้งคนและหมา” (หมู่บ้านอาบจันทร์, 

2544: 115)

นอกจากนี้คนพื้นราบยังมองชาวปกาเกอะญอว่าไม่สะอาดโดยใช้พฤติกรรม

ด้านการขบัถ่ายซึง่ได้รบัการตอกย�ำ้ และน�ำมาล้อเลยีนให้เกดิความอบัอาย ดงัข้อความ

ที่ว่า

“ปกาเกอะญอ?” เมอืงค�ำขมวดคิว้ แล้วร้องอ๋อ “ยางกะเลอหรอืวะ? 

ไอ้ยางขี้ไม่ล้างก้น”

“ข้าไม่ใช่ยาง ข้าคือปกาเกอะญอ” (ลูกป่า, 2544: 6-7)

ภาพเสนอของความ “ไม่ฉลาด” นั้น มาลา ค�ำจันทร์ได้สะท้อนผ่านค�ำพูด 

ของพระธรรมจาริก ที่เป็นตัวแทนของรัฐที่ต้องการยกระดับคุณภาพชีวิตของ 

กลุม่ชาตพินัธุบ์นพืน้ทีส่งูโดยใช้กระบวนการทางราชการผสานกบัองค์กรพทุธศาสนา 

ในการกล่อมเกลาให้เป็น “ไทย” ด้วยการบวชและเรียนหนังสือไทย

“อยูท่างนีก้ห็มัน่ท�ำมาหากนิ อย่าอ่อป่ีอ่อซ ิหรอืสบูฝ่ินกนิเหล้า

ให้มากนัก เงินทองฮิมาหาได้ก็เก็บๆ ไว้มั่งเผื่อเจ็บเป็นเย็นร้อนพวกสู

น่ีเสยีอยูอ่ย่าง ได้สบิจ่ายสบิ ได้ร้อยจ่ายร้อย ไม่รูจั้กอดจกัออม อย่างนีแ้หละ 

พวกพื้นราบเขาถึงว่าสูเป็นยาง คือไม่มีหัวคิด...” (หมู่บ้านอาบจันทร์, 

2544: 119)
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มาลา ค�ำจันทร์ เสนอภาพของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอตามความเข้าใจของ 

คนพืน้ราบและมักถกูเอาเปรยีบในด้านต่างๆ โดยเฉพาะการเอาเปรยีบทางเศรษฐกจิ 

ซึ่งเป็นความสัมพันธ์ระหว่างศูนย์กลางกับชายขอบ โดยชายขอบต้องผลิตทรัพยากร

เพื่อป้อนส่วนกลาง และชายขอบมักถูกเอาเปรียบเสมอ ผู้เขียนเสนอภาพของชาวเขา

ที่มักได้รับการ เอาเปรียบจากคนพื้นราบ โดยอาศัยความสัมพันธ์ในด้านเศรษฐกิจ 

ในการซื้อขายแลกเปล่ียนสินค้าระหว่างกัน โดยเสนอ ภาพให้ปกาเกอะญอ 

เป็นผู้เสียเปรียบในด้านเศรษฐกิจ 

“ข้าว่าจะตัดสักสามแปลง” เปละโพพูดถึงกะหล�่ำ “ใจข้าแล้ว 

ไม่อยากขายให้คนพืน้ราบเลย มนัเอาเปรยีบเรา” “ถ้าไม่ขายคนพืน้ราบ

แล้วจะขายให้ใคร ” นางผู้เป็นเมียพูด

“มันเอาเปรียบเรามากเกินไป ข้ารู ้นะ วิทยุบอกว่ากะหล�่ำ 

ในเมืองกิโลละสี่บาท แต่มันซื้อเราเพียงสี่สิบสตางค์”

“เราเลือกไม่ได้ พ่อนุโพ เกิดเป็นคนดอยก็ล�ำบากอย่างนี้ 

สูจ�ำเห็ดลมเมื่อแล้งก่อนได้ไหม คนพื้นราบซ้ือมากิโลละห้าบาท 

มันบอกว่าหนทางไกล ไปมาล�ำบากสูไม่ขายให้มัน สูแบกลงดอย 

ไปขายเองกลับได้เพียงหกบาท เราหนีคนพื้นราบไม่พ้นหรอก”

“น่ันนะซ ีทปีลาทขูีห้นอนตวัเท่าจิง้จกของมนั กลบัราคากโิลละ

สิบบาท”

“มันกว่็าหนทางไกลอกีนัน้แหละ พ่อนโุพ” (หมูบ้่านอาบจนัทร์, 

2544: 4)

2.2 การตอบโต้ภาพเสนอจากส่วนกลาง

มาลา ค�ำจันทร์ ได้ตอบโต้ภาพเสนอข้างต้นท่ีเป็นมายาคติของชาติพันธุ ์

ปกาเกอะญอ ซึง่เป็นการผลติวรรณกรรมเพือ่โต้กลบัส่วนกลาง โดยการตอบโต้ 2 ลกัษณะ 

คือชื่อเรียกชาติพันธุ์ และการสร้างภาพเสนอใหม่ที่ต่างจากการรับรู้ของคนในสังคม
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2.2.1 การตอบโต้ชื่อเรียกชาติพันธุ์

จากข้อมลูข้างต้นทีไ่ด้น�ำเสนอจะพบว่าชาตพินัธุป์กาเกอะญอมกัถกูเรยีกว่า 

ยาง หรือกะเหรี่ยง ซึ่งเป็นสิ่งที่ กลุ่มชาติพันธุ์ไม่พอพอใจ เพราะค�ำว่า “กะเหรี่ยง” 

และ “ยาง” เป็นค�ำท่ีมีนัยยะของการดูถูกว่าเป็นคนป่าเถื่อน ล้าหลัง เพราะค�ำว่า 

“กะเหรี่ยง” เป็นค�ำท่ีใช้ในวาทกรรมทางการในความหมายที่เป็นชาวเขากลุ่มหนึ่ง 

ซึ่งสร้างปัญหาให้กับประเทศ ไม่ว่าจะเป็นการตัดไม้ท�ำลายป่า ปลูก เสพ และค้าฝิ่น

ซึ่งสร้างปัญหาให้แก่ประเทศ (ขวัญชีวัน บัวแดง, 2549: 8) ดังข้อความที่ มาลา 

ค�ำจันทร์ ได้กล่าวไว้ว่า

คนนอกเผ่าเรยีกพวกเขาว่ายางบ้างกะเหรีย่งบ้าง ซ�ำ้ร้ายไปกว่านัน้ 

พวกคนพื้นราบกลับเรียกไปในเชิงเหยียดหยามว่า “ยางกะเลอ” 

อนัส่อความหมายว่าเป็นคนถ่อย คนหยาบช้าสกปรก ชือ่ต่างๆ เหล่านี้ 

จะเป็นท่ีพอใจของคนหล่าเกวคกีห็าไม่ ชือ่ทีแ่ท้ของเขาคอื “ปาเกอะญอ” 

อันมีความหมายว่า “คน” (หมู่บ้านอาบจันทร์, 2544: 9)

และอีกข้อความที่ว่า 

“พวกเราชาวยาง ความจริงเรียกว่าปาเกอะญอ ลัวะไม่ชอบถูก

เรียกลัวะหรอก ปาเกอะญอเราก็ไม่ชอบถูกเรียกยาง มันเป็นการดูถูก

เหยียดหยามกัน” (ลูกป่า, 2544: 45)

นอกจากการตอบโต้เรื่องชื่อเรียกกลุ่มชาติพันธุ ์แล้วการตอบโต้ที่ชัดเจน 

อีกประการหนึ่งคือการเสนอภาพของตัวละครซึ่งเป็นการสร้างวาทกรรมกระแสรอง

เพื่อต่อต้านวากรรมกระแสหลักที่มุ่งเน้นเชิดชูรัฐชาติและพร้อมที่จะเบียดขับกลุ่ม 

ชาติพันธุ์อื่นๆ ที่ไม่ใช่ “ไทย” ให้ไปอยู่ชายขอบ โดยมาลา ค�ำจันทร์ ได้ใช้การเสนอ

ภาพด้านบวก ของกลุ่มชาติพันธุ์ ปกาเกอะญอ ในสองประเด็น คือ ภาพของชาวเขา

ผู้ทรงจริยธรรม และ ภาพของชาวเขาที่อนุรักษ์สิ่งแวดล้อม 

2.2.2 การสร้างภาพเสนอใหม่ให้กับชาติพันธุ์ปกาเกอะญอ

	 2.2.2.1 ภาพเสนอของชาวเขาผู้ทรงจริยธรรม

ภาพของชาวเขาที่มีจริยธรรม นั้น มาลา ค�ำจันทร์ ได้กล่าวถึงชาติพันธุ์ 

ปกาเกอะญอที่ยึดมั่นในคู่ครองของตน โดยสะท้อนผ่านค�ำพูดของ พระธรรมจาริก 

และนายแพทย์ ที่เข้ามาตรวจสุขภาพของชนเผ่า ทั้งพระและหมอถือเป็นเคร่ืองมือ 
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ทีส่�ำคญัในการจดัการและกล่อมเกลาคนชายขอบให้เข้ามาเป็นส่วนหนึง่ของศนูย์กลาง 

โดยใช้บทสนทนาระหว่างพระกับหมอที่ว่า

“อาตมากค็ลกุคลกีบัพวกยางมาหลายปี” พระยกถ้วยชาเป่าช้าๆ 

“อาตมารู้จักชาวเขาอยู่หลายเผ่าเหมือนกัน เพราะที่วัดมีโรงเรียน

สงเคราะห์ชาวเขา พวกยางต่างจากพวกอืน่ตรงทีว่่าเขาไม่มกีารเสรทีาง

เพศเด็ดขาด ยางไม่เคยปวารณาตัวถือศีลกาเม แต่ศีลข้อน้ีเขากลับ

รักษาได้ดีกว่าคนที่อ้างแต่ปากว่าเป็นพุทธมามกะเสียอีก เขามีกฎของ

เขาเองอยู่ข้อหนึ่งว่า ชายหญิงจะสมสู่กันนอกคู่ครองไม่ได้เด็ดขาด”

“วัฒนธรรมบางอย่างของเขาดูต�่ำต้อย แต่คุณธรรมบางข้อ 

กลับสูงส่งนะครับ โลกของเขายังสะอาดอยู่มาก คิดๆ ไปก็เสียดาย

ความดงีามดัง้เดมิของเรา ไม่รูเ้ขาส่งเสรมิความเจรญิกนัท่าไหน ท�ำไป

ท�ำมา คณุธรรมเก่าแก่ของเราเรยีวลงหมด” (หมูบ้่านอาบจนัทร์, 2544: 

108-109)

นอกจากเสนอภาพของผู้ยึดมั่นในจริยธรรมแล้ว ยังได้กล่าวถึงพฤติกรรม

ของคนพืน้ราบในเรือ่ง ของเพศสมัพนัธ์เพือ่ให้ผูอ่้านได้เปรยีบเทยีบ โดยมจีดุประสงค์

ท�ำให้ภาพเสนอด้านบวกของชาวปกาเกอะญอเด่นชัดขึ้น ผ่านค�ำพูดของเพื่อรัก 

ต่างชาติพันธุ์ ระหว่างคนดอยกับคนพื้นราบ ที่ว่า

“คบชู้กับหมา ปกาเกอะญอข้าไม่มี คบชู้กับคน ปกาเกอะญอ

ข้าก็ยังไม่มีด้วยซ�้ำ ท�ำไมคนพื้นราบชอบคบชู้วะ เมืองค�ำ” (ลูกป่า, 

2544: 34-35)

จะเหน็ได้ว่าการเสนอภาพการยดึมัน่ในคูค่รองนัน้เป็นวธิกีารหนึง่ทีต้่องการ

ภาพเสนอภาพที่ขัดแย้งกันเป็นคู่ตรงข้ามระหว่าง “ความสกปรกภายนอก กับความ

สะอาดภายใน” ของกลุม่ชาตพินัธุป์กาเกอะญอ และ “ความสะอาดภายนอก กบัความ

สกปรกภายใน” ของคนพื้นราบ การสร้างคู่ขัดแย้งนี้เป็นการสลายอคติอันเกิดจาก

อนามัยทางชาติพันธุ์ ซึ่งรัฐสมัยใหม่มักน�ำองค์ความรู้เร่ืองสุขภาวะเป็นเคร่ืองมือ 

ในการจัดการกลุ่มชาติพันธุ์ของรัฐ จะเห็นได้ว่าองค์ความรู้เรื่องสุขภาวะของรัฐ 

ทีท่รงประสทิธภิาพนัน้ยงัมคีวามส�ำคญัน้อยกว่าจรยิธรรมของกลุม่ชาตพัินธุป์กาเกอะญอ 

เสียอีก
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	 2.2.2.2 ภาพเสนอของชาวปกาเกอะญอที่อนุรักษ์สิ่งแวดล้อม

มาลา ค�ำจันทร์ได้เสนอภาพของชาวเขาทีม่สี�ำนกึสเีขยีว มอีงค์ความรูเ้กีย่วกบั 

ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม มีวิถีชีวิตตามครรลองของธรรมชาติ อีกทั้งมีความเชื่อ 

ของกลุ่มชนที่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับธรรมชาติ ซึ่งถูกสร้างขึ้นภายใต้อุดมการณ์ 

สิง่แวดล้อมทีม่องว่าสิง่แวดล้อมเป็นสิง่ควรอนรุกัษ์ซึง่ต่างจากอดุมการณ์เดมิทีม่องว่า

ส่ิงแวดล้อมคือสิ่งท่ีควรเข้าไปตักตวงหาผลประโยชน์ได้อย่างไม่จ�ำกัด และธรรมชาติ

มีความเข้มแข็งพอที่จะฟื้นตัวได้ด้วยตนเอง ในช่วงท่ีมาลา ค�ำจันทร์ ได้สร้างสรรค ์

ผลงานวรรณกรรมเยาวชน เรื่อง หมู่บ้านอาบจันทร์ เมื่อ พ.ศ. 2523 และ ลูกป่า 

พ.ศ. 2525 เป็นระยะเวลาที่มีความส�ำคัญเนื่องจาก ปี พ.ศ. 2518 นักวิชาการไทย

ได้หันให้ความสนใจศกึษานเิวศวทิยาด้านกายภาพจากตวัอย่างจรงิในสงัคมไทยลกึซ้ึง

มากขึน้ สบืเนือ่งจากการขยายตวัของการศกึษาสิง่แวดล้อมสิง่แวดล้อมแบบกายภาพ

ของนักศึกษาในระดับอุดมศึกษาทั้งในมหาวิทยาลัยและสถาบันราชภฏัต่างๆ ท�ำให้มี

กระบวนวิชา และต�ำราเผยที่เกี่ยวข้องกับสิ่งแวดล้อม จนท�ำให้ความหมายของ 

สิ่งแวดล้อมด้านกายภาพขยายขอบเขตออกไปกว้างขวางกว่าเดิมโดยเข้าไปอยู่ใน 

สาขาวิชาต่างๆ นับตั้งแต่ปีดังกล่าวเป็นต้นมาพบว่ามีการศึกษาในเรื่องต่างๆ ภายใต้

ค�ำว่าสิ่งแวดล้อมเป็นจ�ำนวนมาก (อรรถจักร์ สัตยานุรักษ์, 2541: 29 -35) ดังนั้น 

ปี พ.ศ. 2518 จึงเป็นปีที่สังคมไทยได้ตื่นตัวและได้ของความสนใจในด้านสิ่งแวดล้อม

อย่างแท้จรงิโดยเริม่จากสถาบนัอดุมศกึษานบัเป็นหมดุหมายทีส่�ำคญัในการตระหนกั

ถึงการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมในสังคมไทย

ต้นทศวรรษ 2520 เป็นช่วงทีน่กัวชิาการต่างประเทศได้ให้ความสนใจในระบบ

การผลิตของชนเผ่าบนที่สูง ได้สรุปว่าชนเผ่าบนพื้นท่ีสูงท�ำลายธรรมชาติน้ันไม่เป็น

ความจริง โดยชี้ให้เห็นว่าการท�ำการเกษตรของชนเผ่าพื้นที่สูงมีความสัมพันธ์อยู่กับ

การรกัษาความอดุมสมบรูณ์ของทีด่นิด้วยการสร้างระบบไร่หมนุเวยีน ซ่ึงเป็นรากฐาน

ของเกษตรกรรมบนพื้นท่ีสูง (อรรถจักร์ สัตยานุรักษ์, 2541: 59) ซ่ึงเป็นระยะที่ 

มาลา ค�ำจนัทร์  ได้สร้างผลงานทัง้สองเรือ่งขึน้มา ภายใต้กระแสการอนุรักษ์สิง่แวดล้อม 

และการตื่นตัวองค์ความรู้ด้านการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมของชนเผ่า ซึ่งเป็นส่วนหนึ่ง 

ทีผ่ลกัดนัให้ “หมูบ้่านอาบจนัทร์” ได้รบัรางวลัหนงัสอืดเีด่น ประเภทบนัเทงิคดสี�ำหรบั

เด็กก่อนวัยรุ่น จากคณะกรรมการพัฒนาหนังสือแห่งชาติ ประจ�ำปี พ.ศ. 2523 และ 

“ลกูป่า” ได้รับรางวลัหนงัสือดเีด่นประเภทบนัเทงิคดสี�ำหรบัเดก็ก่อนวยัรุน่ จากคณะกรรมการ 
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พัฒนาหนังสือแห่งชาติ ประจ�ำปี พ.ศ. 2525 และรางวัลจากคณะกรรมการส่งเสริม

และประสานงานเยาวชนแห่งชาติ พ.ศ. 2525 เป็นสิ่งที่สะท้อนถึงกระแสการตื่นตัว

ภายใต้อุดมการณ์สิ่งแวดล้อมที่ถูกขับเคลื่อนในสังคมไทยในระยะนั้นได้เป็นอย่างดี

มาลา ค�ำจันทร์ ได้ใช้ความเชื่อเรื่องระบบผี ในการควบคุมพฤติกรรมของคน 

ในสังคมปกาเกอะญอ โดยมี “ผีหลวง” ซึ่งผู้สร้างสรรพส่ิง เป็นใหญ่แก่ผีท้ังหลาย 

และเป็นผู้ดูแลธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม ดังนั้นการเคารพต่อธรรมชาติคือการให ้

ความเคารพต่อผีหลวง นอกจากนี้ยังมีผีร้ายที่คอยดูแลธรรมชาติเพื่อไม่ให้มนุษย์

ตักตวงทรพัยากรจากธรรมชาตเิกนิความจ�ำเป็น และในระดบัครัวเรือนก็มผีีบรรพบรุุษ

ควบคุมพฤติกรรมอีกชั้นหนึ่ง 

“ผีหลวงมีชื่อเรียกว่า “เก๊อะเจ่อเก๊อะจ่า เกอะโลเก๊อะจ่า” 

ผีหลวงคือผีปกปักรักษาลูกหลานปาเกอะยอ ถัดจาก ผีหลวงยังม ี

“ตะมาแคว” อันเป็นผีเจ้าบ้านบรรพบุรุษคอยคุ้มครองอยู่ ผีหลวงดูแล

ทั้งหมู่บ้าน ตะมาแควดูแลในเรือน สองผีนี้เป็นผีดี ผีอื่นๆ ล้วนเป็น 

ผชีัว่ร้ายคอยรงัควานคน เช่น ผห้ีวยน�ำ้ ผจีอมปลวก ผป่ีา และผร่ีอนเร่  

จรจัดทั้งหลาย ผีหลวงสร้างฟ้า สร้างแผ่นดิน แล้วสร้างคน” (หมู่บ้าน

อาบจันทร์, 2544: 16-17)

อีกตอนหนึ่งที่ว่า

“บนฟ้ามดีาวเดอืน เดก็ชายเงยหน้าขึน้พูดเหมอืนร�ำพึงกับตวัเอง 

บนนั้นผีหลวงสถิตอยู่ ผีหลวงสร้างฟ้า สร้างแผ่นดิน แล้วสร้างคน” 

(ลูกป่า, 2544: 103-104)

การใช้ความเชื่อเรื่องผีท่ีสัมพันธ์กับส่ิงแวดล้อมเป็นการสะท้อนอุดมการณ ์

สิ่งแวดล้อมโดยชาติพันธุ ์ปกาเกอะญอ จะไม่รบกวนธรรมชาติเกินความจ�ำเป็น 

จะท�ำเพื่อด�ำรงชีพเท่านั้น ซึ่งประเด็นนี้ มาลา ค�ำจันทร์ ได้เสนอพร้อมกับกล่าวถึง 

คนพื้นราบในลักษณะตรงกันข้ามคือเป็นผู้ท�ำลายสิ่งแวดล้อม โดยเป็นความสัมพันธ์

แบบกลับตาลปัตร กล่าวคือโดยปกติชาติพันธุ์ปกาเกอะญอมักถูกเสนอภาพให้เป็น 

ผู้ท�ำลายสิ่งแวดล้อม
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“พวกพืน้ราบนัน้แหละ มนัล่ากนัจนป่าราบ ลกูเลก็เดก็แดงมนั

ฆ่าหมด พวกนี้ไม่เข้าใจอะไรหรอก มันเห็นการล่าเป็นการเล่น ไม่ใช่

ล่าเพื่อยังชีพอย่างเรา” (หมู่บ้านอาบจันทร์, 2544: 41)

และอีกตอนหนึ่งได้กล่าวถึงสภาพแวดล้อมท่ีเสื่อมโทรมลงด้วยกิจกรรมของ

คนพื้นราบที่เน้นการท�ำลายล่าเพื่อความสนุก มากกว่าการด�ำรงชีพเพื่อความอยู่รอด

ของเผ่าพันธุ์ พร้อมกับกล่าวถึงความเช่ือเรื่องผีเจ้าป่าและตอกย�้ำถึงความเชี่ยวชาญ

ผสานความเชื่อ และองค์ความรู้เกี่ยวกับป่าของกลุ่มชาติพันธุ์

“มันหายไปไหนหมดนะ ?”

“นั่นซี เมื่อเราหนุ่ม ๆ ขุนยะไม่เคยร้างสัตว์อย่างนี้”

“หรือคนพื้นราบมันขึ้นมาล่าป่าราบถึงที่นี่ ?”

“หรือเราท�ำไม่ถูกใจเจ้าป่าท่าน?”

“ไม่หรอก พ่อนุโพเป็นคนท�ำพิธี แกรู้จักป่ายิ่งกว่าเราทุกคน” 

(หมู่บ้านอาบจันทร์, 2544: 56)

ประเดน็ของการใช้ชวีติอยูก่บัป่า เรยีนรูแ้ละรูจ้กัอยูร่่วมกบัป่าอย่างเป็นมติรนัน้ 

มักถูกเสนอและตอกย�้ำอยู่เสมอ เพราะเป็นการแสดงออกถึงอุดมการณ์สิ่งแวดล้อม 

ที่เน้นการอนุรักษ์ และแสวงหาประโยชน์จากทรัพยากรอย่างรู้ค่า ตลอดจนรบกวน

ธรรมชาตเิท่าทีจ่�ำเป็นเท่านัน้ในนวนยิายเรือ่งลกูป่าได้กล่าวถงึประเดน็ดงักล่าวไว้ ดงัน้ี

“ได้หน้าลมืหลงัไม่ดหีรอกยาช ิความรูใ้นป่าก็จ�ำเป็นเหมอืนกัน

แกต้องเรียนเอาจากป่า เราเป็นคนดงถึงอย่างไรก็ต้องใช้ชีวิตในดง 

ความรู้จากป่านี่แหละจะท�ำให้เราไม่ขลุกขลัก” (ลูกป่า, 2544: 153)

นอกจากน้ีผู ้ เขียนได้ตอกย�้ำภาพของชาติพันธุ ์ปกาเกอะญอที่สะท้อน

อุดมการณ์สิง่แวดล้อม โดยเน้นการอนรุกัษ์สิง่แวดล้อม ท�ำไร่หมนุเวยีนและไม่เกีย่วข้อง

กับการปลูกฝิ่นเหมือนกลับกลุ่มชาติพันธุ์อื่นๆ ท่ีถือว่าเป็นอันตรายต่อความมั่นคง 

ของรัฐไทย
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“พ่อของยาชพิดู แกยงัพดูถงึการอพยพร่อนเร่ซึง่เป็นไปไม่ได้แล้ว 

ทกุวนันีไ้ม่มป่ีาดงดบิดงด�ำให้ร่อนเร่อกี ป่าทกุป่าล้วนมเีจ้าของเสยีแล้ว 

แต่ก่อนแผ่นดนิยงักว้าง ปกาเกอะญอเราท่องเทีย่วไปทัว่แสวงหาดนิด�ำ

ชุม่น�ำ้ตามความพอใจ แต่วนันีแ้ผ่นดนิมนัแคบแล้ว แกคอยดตู่อไปเถอะ

ยาช ิชาวเขาด้วยกนักจ็ะมแีต่ปกาเกอะญอเรานีแ่หละทีย่�ำ่แย่ เราปลกูฝ่ิน 

ไม่เป็น เราท�ำได้แต่ไร่ข้าว แต่แผ่นดินมันอัตคัด (ลูกป่า, 2544: 148)

นอกจากนี ้มาลา ค�ำจนัทร์ ยงัได้สะท้อนภาพของชาวเขาผูเ้จนจบในธรรมชาติ

จนสามารถนิยามว่าปกาเกอะญอคือผู้รักษาสิ่งแวดล้อม และเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน

กับธรรมชาติ ดังเพลงอือทาตอนหนึ่งว่า

“คือห้วยน�้ำ

คือป่าเขา

คือฟ้ากว้าง

เราปาเกอะญอ” (ลูกป่า, 2544: 33-34)

จากข้อมูลข้างต้นท�ำให้เราเห็นถึงการสร้างสรรค์ผลงานภายใต้อุดมการณ ์

สิ่งแวดล้อมที่สะท้อนผ่านตัวบทที่ประกอบสร้างขึ้นจากองค์ความรู้ และความเชื่อ 

เกี่ยวกับป่า อีกทั้งการเสนอภาพของชาวเขาที่อนุรักษ์สิ่งแวดล้อมควบคู่กับการเสนอ

ภาพนักท�ำลายตัวฉกาจให้แก่คนพื้นราบ จึงเป็นการต่อสู้เพื่อช่วงชิง ต่อรองพื้นที่หรือ

อ�ำนาจในการอธิบาย หรือนิยามตนเองของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอโดยคนพื้นราบ 

โดยสะท้อนว่าปกาเกอะญอเป็นผู้รู ้ด้านป่า มีองค์ความรู้เร่ืองป่าและการอนุรักษ์ 

เป็นอย่างดี เป็นการเสนอภาพของกลุ่มชาติพันธุ์ซ้อนทับภาพเสนอของชาว “ยาง” 

ที่ชาวล้านนามองว่าเป็นคนป่า ผสานเข้ากับอุดมการณ์สิ่งแวดล้อมซึ่งสังคมก�ำลัง 

ตืน่ตระหนกถงึสภาพแวดล้อมทีเ่สือ่มโทรมเนือ่งจากนโยบายในการจดัการสิง่แวดล้อม 

และตระหนักถงึความส�ำคญัของการอนรุกัษ์สิง่แวดล้อม อกีทัง้มองเหน็ถงึความส�ำคญั

ขององค์ความรู้ในการจัดการทรัพยากรธรรมชาติของกลุ่มชาติพันธุ์บนพื้นที่สูง โดยมี

จุดเริ่มต้นจากสถาบันในระดับอุดมศึกษา จนเป็นแรงบันดาลใจให้มาลา ค�ำจันทร์ 

สร้างสรรค์ผลงานดังกล่าว ซึ่งระยะหลังได้มีความเคลื่อนไหวทั้งภายในและภายนอก 
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จนสามารถขบัเคลือ่นภาพเสนอของชาตพินัธุป์กาเกอะญอ อย่างเป็นรูปธรรม จนเป็น

ที่ยอมรับในสังคม

ภูมิปัญญาในด้านสิ่งแวดล้อมของเผ่าปกาเกอะญอ ได้รับการยอมรับจาก 

ภาคส่วนต่างๆ ในสังคมจะเห็นได้จากการยกย่องภูมิปัญญาด้านธรรมชาติและ 

สิ่งแวดล้อมของหน่วยงานทั้งภาครัฐและเอกชน อาทิ นายจอนิ โอโดเชา 

ปราชญ์ชาวปกาเกอะญอ ที่ได้มีผลงานเรื่อง ป่าเจ็ดชั้น: ปัญญาปราชญ์ และได้รับเชิญ

ให้บรรยายถึงองค์ความรู้ของปกาเกอะญอที่เกี่ยวข้องกับการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม 

จนได้รบัรางวลัลกูโลกสเีขยีว ครภูมูปัิญญาไทยรุน่ที ่1 และได้รับพระราชทานปริญญา

กิตติมศักดิ์จากสถาบันอุดมศึกษาต่างๆ นอกจากนี้ นายถาวร กัมพลกูล (บือพอ) 

ได้เขยีนหนงัสอืเรือ่ง “ชวีติข้า ปกาเกอะญอ” เพือ่เผยแพร่ภมูปัิญญาของชนเผ่าของตน 

และได้เขียนสารคดีเรื่อง “ไร่หมุนเวียนในวงจรชีวิตชนเผ่าปกาเกอะญอ” และได้รับ

รางวัลลูกโลกสีเขียว เมื่อ พ.ศ. 2547 จะเห็นได้ว่ามีความเคลื่อนไหวจาก “คนใน” 

ซึ่งส่งผลให้ภาพเสนอของปกาเกอะญอมีความสัมพันธ์กับการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม 

อย่างต่อเนื่อง

ในสถาบันอุดมศึกษาได้มีการเสนอภาพของปกาเกอะญอในฐานะนักอนุรักษ์

สิง่แวดล้อม ผ่านวทิยานพินธ์ ซึง่มหีลายเล่มทีเ่น้นองค์ความรูท้ีเ่กีย่วข้องกบัการอนรุกัษ์

สิง่แวดล้อมของชาตพินัธุป์กาเกอะญอ อาท ิประเสรฐิ ตระการศภุกร (2540) ได้ศกึษา

เรือ่ง การสบืทอดองค์ความรูเ้กีย่วกบัระบบการท�ำไร่หมนุเวยีนของชมุชนเผ่ากะเหรีย่ง 

สัญชัย เจริญหลาย (2542) ได้ศึกษาเรื่อง ระบบการผลิตของครัวเรือนในชุมชน

กะเหรี่ยงที่สัมพันธ์กับการอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติ เพียรเลิศ ถิระจ�ำนง (2543)  

ได้ศกึษาเรือ่ง การมส่ีวนร่วมของประชาชนในการอนรุกัษ์ป่าต้นน�ำ้ ล�ำธารพืน้ทีต้่นน�ำ้

แม่สะงะ อ�ำเภอแม่แจ่ม จังหวัดเชียงใหม่ ทัศนีย์ หิรัญวงษ์ (2546) ได้ศึกษาเรื่อง 

การถ่ายทอดภูมิปัญญาด้านนเิวศวทิยาของชาวกะเหรีย่ง ในพืน้ทีอ่ทุยานแห่งชาตดิอย

อินทนนท์ และวิทยา พรมจักร์ (2549) ได้ศึกษา เรื่อง การรื้อฟื้นพิธีกรรมในการ

จัดการป่าชุมชนของชาวปกาเกอะญอ : กรณีศึกษาบ้านห้วยส้มป่อย ลุ่มน�ำ้แม่เตี๊ยะ  

อ�ำเภอจอมทอง จังหวัดเชียงใหม่ เห็นได้ว่ารายช่ือวิทยานิพนธ์ที่ได้จัดท�ำขึ้นเพื่อ

ประกอบการเรยีนการสอน ในมหาวทิยาลยัเชยีงใหม่นัน้ ได้ยอมรับองค์ความรู้ในด้าน

สิ่งแวดล้อมของชาวเผ่าปกาเกอะญออย่างสมบูรณ์ ซึ่งหมายถึงการยอมรับภาพเสนอ

ของชาวเขาทีอ่นรัุกษ์สิง่แวดล้อม ทีม่อีดุมการณ์ในการรกัษาสิง่แวดล้อมอยูใ่นสายเลอืด 
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จนไม่เหลอืภาพเสนอของชาวเขาทีน่ยิมตดัไม้ท�ำลายป่าเพือ่ท�ำไร่เลือ่นลอย เช่นในอดตี 

ซึง่ปรากฏการณ์ดงักล่าวชาตพินัธุ ์ปกาเกอะญอได้รบัการตอบรบั และยอมรบัจากสงัคม 

มากกว่ากลุม่ชาตพินัธ์ุบนพืน้ทีส่งูกลุม่อืน่ๆ ความส�ำเรจ็นีเ้กดิขึน้ภายใต้การเคลือ่นไหว

สองระดับ คือ การเคลื่อนไหวในกลุ่มชาติพันธุ์เอง และการเคลื่อนไหวจากภายนอก

โดยมจีดุเร่ิมต้นทีส่ถาบนัอดุมศกึษา ในวงการนกัเขยีนมาลา ค�ำจนัทร์  กไ็ด้เป็นส่วนหนึง่ 

ของฟันเฟืองที่ใช้งานเขียนเพื่อลบล้างภาพเสนอเก่า และสร้างภาพเสนอใหม่ภายใต้

อุดมการณ์สิ่งแวดล้อม และองค์ความรู้เกี่ยวกับส่ิงแวดล้อมที่ไหลเวียนอยู่ในสังคม 

ในขณะนั้น จึงส่งผลให้ภาพเสนอของชาติพันธุ์ปกาเกอะญอสามารถต่อรองอ�ำนาจ 

กับศูนย์กลางท�ำให้เสียงของคนเล็กๆ ได้รับการเอาใจใส่ และสามารถมีที่ยืนในสังคม

ไทยได้อย่างสง่าผ่าเผย 
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