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บทคัดย่อ
บทความวจิยันีมุ้ง่ศกึษาความหมายและบทบาทของพธิกีรรมการนบัถอืตวัละครจากเรือ่ง

รามเกยีรติใ์นชมุชนบางปลา อ�ำเภอบางพล ีจงัหวดัสมทุรปราการ จากการเกบ็ข้อมลูภาคสนามช่วง 
พ.ศ. 2562-2564 วิเคราะห์และตีความข้อมูลตามระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา ผลการศึกษา 
พบว่า คนในชุมชนบางปลานับถือตัวละครพระรามและพระลักษมณ์จากเรื่องรามเกียรติ์ในฐานะ
ตัวละครศักดิ์สิทธิ์ที่เป็น “ผีอารักษ์” ของชุมชน โดยมีเจว็ดไม้ตะเคียนคู่เป็นสัญลักษณ์และมีความ
ส�ำคัญในระดับสูงกว่าผีอารักษ์อื่น ๆ ของชุมชน นอกจากนั้นยังพบว่ามีการนับถือตัวละครแม่สีดา 
แม่เบญกาย พ่อสุครีพ พ่อหนุมาน และพ่อชมพูพาน ในฐานะบริวารของเจ้าพ่อพระราม- 
พระลกัษมณ์อกีด้วย ทกุปีคนในชมุชนจะร่วมกนัจดัประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์
ในวันที่ 15-16 เมษายน แบ่งได้เป็น 3 พิธีย่อย คือ พิธีบวงสรวง พิธีแห่เจว็ด และพิธีเจริญ 
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พระพทุธมนต์ สือ่ความหมายถงึการบวงสรวงเจ้าพ่อเจ้าแม่และเชญิเจ้าพ่อเจ้าแม่ออกแห่แหนเพือ่
ปกปักรกัษาคนในชุมชน พธีิกรรมดังกล่าวสะท้อนถงึการผสมผสานความเชือ่ดัง้เดมิ เรือ่งการนบัถอื
ผี ความเชื่อในคติพราหมณ์และพุทธศาสนาในพื้นที่ มีบทบาททั้งในระดับบุคคล ได้แก่ เรื่องการ
ประกอบอาชีพ การรักษาโรค การให้โชคลาภ และความเป็นสิริมงคล และในระดับชุมชนท่ีช่วย
ปกป้องคุ้มครองคนในชุมชน เป็นที่พึ่งทางใจของคนในชุมชน ตลอดจนสร้างความสามัคคีให้แก่
คนในชุมชน
ค�ำส�ำคญั: รามเกยีรติ,์ ผอีารกัษ์, พธิกีรรมการนบัถอืผอีารกัษ์, ชมุชนบางปลา จงัหวดัสมทุรปราการ

Abstract
This article purpose is to apply folklore methodologies to examine  

significance and ritual functions of Ramakien Characters Worship in Bang Pla  
Community, Amphoe Bang Phli, Samut Prakan Province from fieldwork documents 
gathered during 2019-2021. It is revealed from the study that members of Bang Pla 
Community worship “Phra Ram” and “Phra Lak”, the main protagonists of  
Ramakien, as “their highest-leveled guardian spirits”, which are symbolized by two 
sacred iconic plates (so-called chawet in Thai) made of iron wood. Other characters: 
Mae Sita, Mae Benyakai, Pho Sukhrip, Pho Hanuman and Pho Chomphuphan are 
worshipped as the attendants of Phra Ram and Phra Lak, as well. Yearly, the  
sacred-plate procession ceremony, which is composed of three ritual processes: 
worshipping ritual, iconic-plate procession and Buddhist chanting ritual, is held on 
15th - 16th of April by cooperation of all members in order to beg the spirits for 
protecting people in the community. The annual ceremony does not only show 
the integration between animism, Hinduism and Buddhism existing in Bang Pla 
Community but also consists of 1) individual function: to support people’s  
spiritual needs for earning their livings, physical healing and being wealthy with 
auspiciousness and 2) communal functions: to protect people in the community, 
to be spiritual anchor, to encourage all and to reinforce people’s harmony.
Keywords: Ramakien, Guardian spirits, Guardian-spirit worship, Bang Pla Community, 
Samut Prakan Province

บทน�ำ
ต�ำบลบางปลาตั้งอยู่ทางทิศใต้ของอ�ำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ มีเนื้อที่ประมาณ 

33,360 ไร่ ประกอบด้วย 15 หมู่บ้าน ปัจจบุนัเขตตอนเหนอืเป็นเขตชมุชนเมอืง ชาวบ้านส่วนใหญ่
ประกอบอาชพีค้าขายและรบัจ้างทัว่ไป มโีรงงานอตุสาหกรรม บ้านจดัสรรและอาคารพาณชิย์ เขต
ตอนใต้เป็นเขตเกษตรกรรม ชาวบ้านส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเลี้ยงปลา เลี้ยงกุ้ง และท�ำสวนผลไม้  
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เดิมต�ำบลบางปลาหรือเกาะบางปลามีชื่อว่า “บางลาว” เป็นชุมชนเล็ก ๆ อยู่ติดชายทะเล ตั้งบ้าน
เรือนอยู่กันเป็นกลุ่มประมาณ 50 หลังคาเรือน มีสภาพเป็นพื้นที่ดอน มีล�ำคลองเล็ก ๆ คดเคี้ยว
ผ่านกลางชุมชน พื้นที่อยู่ระหว่างน�้ำจืดกับน�้ำเค็ม มีคลองใหญ่คือคลองบางลาว (ปัจจุบันคือคลอง
บางปลา) ตดัผ่าน ทางทศิใต้ของเกาะเดมิเป็นป่าชายเลนเตม็ไปด้วยต้นแสม ต้นโกงกาง และมสีตัว์
อาศัยอยู่หลายชนิด เช่น ลิงแสม เสือ ปลาหลายชนิด คนในชุมชนส่วนใหญ่มีอาชีพตัดไม้โกงกาง 
ไม้แสม น�ำมาท�ำฟืนโดยตัดเป็นท่อนบรรทุกเรือล่องขึ้นไปขายในพระนคร เมืองมีน (ปัจจุบันคือ
มีนบุรี) และสวนบน (ปัจจุบันคือคลองบางกอกน้อย) โดยจะซื้อข้าวสาร อาหารแห้ง ผัก ผลไม้ 
ของกินของใช้อื่น ๆ กลับมาบ้าน มีเรื่องเล่าสืบมาว่าในฤดูน�้ำลดทุกปีจะมีชาวลาวจากภาคอีสาน
เดินทางมาจับปลาและน�ำไปท�ำปลาร้าสะสมไว้ เมื่อได้พอต้องการแล้วก็จะน�ำกลับไปบ้าน ด้านทิศ
เหนือของชุมชนเป็นทุ่งหญ้าจรดริมคลองส�ำโรง เป็นที่ตั้งของชุมชนผู้นับถือศาสนาอิสลามเรียกว่า 
“สเุหร่าบางลาว” และแหล่งชมุชนปากคลองบางกะส ีเรยีกว่า “สเุหร่าบางกะส”ี ทีผู่ค้นย้ายถิน่ฐาน
มาจากพระนครและเมืองมีน

ภาพที่ 1 แผนที่แสดงที่ตั้งต�ำบลบางปลา อ�ำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ
(ที่มา: เว็บไซต์ส�ำนักงานพัฒนาชุมชนอ�ำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ)

เดิมสภาพพื้นที่ในฤดูน�้ำหลากในเดือน 11 และเดือน 12 น�้ำจะท่วมเหลืออยู่เฉพาะเกาะ
บางลาว ซึง่เป็นทีด่อนเท่านัน้ ต่อมามกีารตดัถนนสขุมุวทิ ราว พ.ศ. 2495 ท�ำให้ระบบนเิวศเปล่ียนไป  
ถนนสุขุมวิทเป็นเหมือนเขื่อนกั้นท�ำให้พื้นที่ต�ำบลบางลาวเปลี่ยนเป็นพื้นที่น�้ำจืด ป่าชายเลนหมด
สภาพไป ชาวบ้านจึงปรับพ้ืนที่มาท�ำนาและปลูกพืชผล หลังจากนั้นได้มีการท�ำบ่อเลี้ยงปลา ซึ่ง
ท�ำให้ชาวบ้านมีรายได้มากขึ้น ชาวบ้านจึงเปลี่ยนนาข้าวเป็นบ่อและประกอบอาชีพเลี้ยงปลาและ
สัตว์น�้ำมาจนถึงทุกวันนี้ (องค์การบริหารส่วนต�ำบลบางปลา, 2563: 1-2)

สุดารา สุจฉายา (2556: 22-23) ได้ค้นคว้าข้อมูลประวัติการตั้งถิ่นฐานของคนในชุมชน
บางปลาสรุปได้เป็น 3 ข้อสันนิษฐาน ดังนี้

ข้อสันนิษฐานแรก เล่าว่าบางปลาเป็นชุมชนเก่าแก่มาตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ 1 ผู้คนที่เข้ามา
ตั้งรกรากเป็นคนลาวอพยพจากเวียงจันทน์ มาตั้งบ้านเรือนบนที่สูง น�้ำท่วมไม่ถึง เรียกกันว่า บ้าน
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บางลาว หรือเกาะบางลาว และสร้างวัดบางลาวขึ้น ปัจจุบันคือวัดราษฎร์บูรณะ
ข้อสนันษิฐานที ่2 เล่าว่าคนทีม่าตัง้รกรากไม่น่าจะใช่คนลาว เพราะจากการสบืค้นตระกลู

เก่าแก่ในหมู่บ้านส่วนใหญ่อพยพมาจากพระนคร เพ่ือมาหักร้างถางพงบุกเบิกพื้นที่สร้างเมือง
ปราการ เหตทุีช่ือ่ว่าบางลาว เพราะผูส้ร้างวดัคอืหลวงพ่อลาว เล่ากนัว่าท่านมาจากภาคใต้ แต่บาง
คนก็ว่ามาจากภาคอสีาน ท่านมาร่วมกบัชาวบ้านสร้างวดัราษฎร์บรูณะ แล้วเรยีกชือ่วัดตามชือ่หลวง
พ่อว่าวัดบางลาว เลยเรียกชื่อต�ำบลว่าต�ำบลบางลาวไปด้วย 

ข้อสนันษิฐานที ่3 เมือ่ตรวจสอบแผนทีเ่ก่าเมอืงสมทุรปราการ (อย่างน้อยหลงั พ.ศ. 2494 
เพราะระบุเส้นถนนสุขุมวิทชัดเจน) ปรากฏว่าแผนที่ระบุช่ือคลองบางปลาว่า คลองบางเลา และ
เมื่อใกล้ออกปากอ่าวไทย กลับเรียกคลองบางพลีป่าเลา ใกล้ ๆ กันนั้นมีชื่อคลองบางคา บริเวณนี้
ในอดีตชุกชุมด้วยป่าหญ้าคาและต้นเลา อันกลายเป็นที่มาของชื่อบ้านนามเมือง แล้วเพี้ยนมาเป็น
บางลาว

สุดารา สุจฉายา (2556: 23-24) ยังได้วิเคราะห์ด้วยว่า “เป็นไปได้ว่าผู้คนที่มาตั้งรกราก
บรเิวณนีม้ทีัง้ชาวลาวเวยีงจนัทน์ทีโ่ยกย้ายมาจากคลองมหาวงษ์ (บ้านลาว) เนือ่งจากมคีลองเชือ่ม
ต่อกนัได้ ขณะเดยีวกนั บรเิวณทีค่ลอง บางปลาเชือ่มกบัคลองส�ำโรง ซึง่เป็นเส้นทางคมนาคมโบราณ
ทีใ่ช้สญัจรออกทะเลและตดิต่อหวัเมอืงตะวนัออกกม็มีาตัง้แต่ต้นสมยัอยธุยาแล้ว การอพยพเข้ามา
บกุเบกิท�ำมาหากนิของคนหลายกลุม่คงมมีานมนาน ดงัปรากฏตระกลูเก่าแก่ทีม่าตัง้รกรากแต่เดมิ 
15 ตระกูลด้วยกัน”

ส�ำหรับเหตุที่เปลี่ยนชื่อเรียกต�ำบลบางลาวเป็นต�ำบลบางปลากล่าวตรงกันว่า เนื่องจากมี
การประกวดแกงท่ีอ�ำเภอบางพลี ชาวบางลาวได้แกงปลาหลายชนิดรวมทั้งแกงปลาหมอไปร่วม
ประกวด แกงที่ท�ำไปประกวดมีรสชาติอร่อยมากเป็นที่กล่าวขาน จึงเปลี่ยนชื่อเป็นต�ำบลบางปลา
นับแต่นั้นมา (องค์การบริหารส่วนต�ำบลบางปลา, 2563: 1)

ชุมชนบางปลามีประเพณีส�ำคัญในท้องถิ่น 3 ประเพณี คือ ประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อ
พระราม-พระลักษมณ์ ประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อเสือ และประเพณีแห่กฐินทางน�้ำ นอกจากนี้ยังมี
คณะละครชาตรีและบ้านปี่พาทย์หลายคณะ เป็นเครื่องยืนยันว่าชุมชนบางปลาเป็นชุมชนเก่าแก่
แห่งหนึ่งของจังหวัดสมุทรปราการ 

ผู้วิจัยพบว่าท่ีชุมชนบางปลายงัคงสบืทอดประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์อยู่
ในปัจจบุนั จงึสนใจศกึษาว่าเหตใุดชุมชนแห่งน้ีจงึมคีวามเช่ือถือศรทัธาในเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ 
มคีวามเกีย่วข้องสมัพนัธ์กบัเรือ่งรามเกยีรติห์รอืไม่ อย่างไร และประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม- 
พระลักษมณ์มคีวามหมายและบทบาทอย่างไรต่อคนในชมุชน บทความวจิยันีจ้งึมุง่ศกึษาความหมาย
และบทบาทของประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์ ในฐานะพิธกีรรมการนบัถอืตัวละคร
จากเรือ่งรามเกยีรต์ิในชุมชนบางปลา อ�ำเภอบางพลี จงัหวดัสมทุรปราการ จากการเกบ็ข้อมลูภาค
สนามช่วง พ.ศ. 2562-2564 วเิคราะห์และตคีวามข้อมลูตามระเบยีบวธิวีจิยัทางคตชินวิทยา

ผู้วิจัยได้ทบทวนวรรณกรรมพบว่ามีงานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อและพิธีกรรมการ
นับถือตัวละครจากวรรณกรรมต่าง ๆ ได้แก่ การศึกษาเร่ือง เห้งเจีย (ฉีเทียนต้าเสิ้ง) : ลิงใน
วรรณกรรมที่กลายเป็นเทพเจ้า ของจรัสศรี จิรภาส (2547) พบว่า เห้งเจีย ตัวละครหนึ่งในไซอิ๋ว
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ในปัจจุบันกลายเป็น “สัตวเทพ” ที่เสมือนมีตัวตนด�ำรงอยู่ในโลกความเป็นจริงและเป็นที่เคารพ
บชูาของกลุม่คนหลากหลาย โดยเฉพาะทางใต้ของประเทศจนี ซึง่มคีตกิารบชูาลงิมาอย่างยาวนาน 
ปัจจุบันความเชื่อถือและความศรัทธาได้แพร่ขยายมาสู่ดินแดนอื่นจากที่ชาวจีนแผ่นดินใหญ่ไปตั้ง
รกรากในที่ต่าง ๆ ตั้งแต่ฮ่องกง ไต้หวัน สิงคโปร์ มาเลเซีย และไทย การศึกษาดังกล่าวสะท้อนให้
เห็นคุณค่าทางความคิดของชาวบ้านและยังแสดงถึงความศรัทธาและความแพร่หลายของเจ้าพ่อ
เห้งเจียในเมืองไทยอีกด้วย

การศึกษาเรื่อง คติชนเก่ียวกับขุนแผนในจังหวัดกาญจนบุรีและจังหวัดสุพรรณบุรี ของ
พัชนียา บุนนาค (2555) พบว่า ในจังหวัดกาญจนบุรีและจังหวัดสุพรรณบุรีมีการนับถือขุนแผนใน
ฐานะวีรบุรุษท้องถิ่น จากการสร้างรูปเคารพขุนแผนและรูปเคารพตัวละครอื่น ๆ จากเสภาเรื่อง 
ขนุช้าง-ขนุแผนไว้สักการะในท้องถิน่ ทัง้ยงัมกีารฟ้ืนฟแูละสร้างข้อมลูคตชินประเภทต่าง ๆ  เพือ่แสดง 
ให้เหน็ว่าขนุแผนเคยมตีวัตนอยูจ่รงิ โดยจงัหวดักาญจนบรุเีน้นช่วงชวีติของขนุแผนตอนเป็นทหาร
และผูป้กครองเมือง ภาพของขนุแผนจึงเป็นนกัรบฝีมอืด ีมีวชิาความรูแ้ตกฉานทางการรบและทาง
ไสยเวทวทิยา และเป็นเจ้าเมอืงผู้กล้าหาญจงรกัภกัดต่ีอพระมหากษัตรย์ิและบ้านเมอืง เม่ือเสยีชวีติ
ไปแล้ว ดวงวญิญาณยงัคงสถติอยูใ่นพืน้ทีเ่มอืงกาญจนบรีุเพือ่คอยดแูลปกป้องคุม้ครองลกูหลานซึง่
เป็นคนท้องถิ่น ส่วนในจังหวัดสุพรรณบุรีเน้นช่วงชีวิตของขุนแผนตอนบวชเรียน ภาพของขุนแผน
จึงเป็นนักรบผู้กล้าหาญ มีฝีมือดี มี “วิชาการ” เช่ียวชาญและแตกฉาน สามารถน�ำความรู้ไป 
รับราชการเป็นทหาร จนสร้างชื่อเสียงให้แก่ตนเองและเป็นที่เคารพนับถือ

และกลุ่มงานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับความเช่ือและพิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่อง
รามเกียรติ์ ได้แก่ การศึกษาเรื่อง Hanuman: The Power-Dispensing Monkey in North 
Indian ของ Leonard T. Wolcott (1978) แสดงให้เห็นถึงคติการนับถือหนุมานในฐานะเทพเจ้า
ของกลุ่มผู้พูดภาษาโภชบุรี ในดินแดนแถบตะวันตกของรัฐพิหารและแถบตะวันออกของรัฐอุตตร
ประเทศในประเทศอินเดีย โดยนับถือหนุมานในฐานะผู้เป็นต้นแบบด้านความกล้าหาญและพล
ก�ำลัง สัมพันธ์กับต�ำนานท้องถิ่นและวรรณกรรมรามายณะ การศึกษาพบว่ามีศาลหนุมานเป็น
จ�ำนวนมากและปรากฏรูปเคารพภายในศาล นอกจากนั้นยังปรากฏรูปเคารพหนุมานร่วมกับ
พระรามและพระแม่สีดา ผู้ที่นับถือเทพหนุมานส่วนใหญ่เป็นผู้ชาย มักสวดอ้อนวอนขอเรื่องความ
ปลอดภัยและความเป็นอยู่ในชีวิต ขณะที่ผู้หญิงมักขอให้ช่วยขจัดปัดเป่าความแห้งแล้งของพื้นที่ 
ผลการศึกษายังได้กล่าวถึงเคร่ืองบูชาหนุมานว่ามีท้ังเมล็ดพันธุ์พืช ดอกไม้ และขนมหวาน ใน 
ขั้นตอนการบูชาจะมีการกล่าวบทสรรเสริญความงามและความกล้าหาญของเทพหนุมาน 

การศึกษาเรื่อง Borders Crossed: Vibhishana in the Ramayana and Beyond 
ของ Sree Padma (2019) ศึกษาปัจจัยส�ำคัญทางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมที่ท�ำให้ตัวละคร
วิภีษณะกลายสถานภาพเป็นเทพเจ้า ผ่านวรรณกรรม ศิลปะ และการนับถือบูชาที่วัด โดยเฉพาะ
ทีว่ดัเกลาณยีราชมหาวหิาร ปัจจบุนัมลีทัธพิธิบีชูาวภิษีณะ (Vibhishana Cult) การนบัถอืวภิษีณะ
ในปัจจุบันอยู่ภายใต้จักรวาลวิทยาพุทธศาสนาสิงหลและมีความสืบเน่ืองสัมพันธ์กับลัทธิพิธีบูชา 
ราวณะ (Ravana Cult) ตวัละครวภีิษณะได้กลายสถานภาพเป็นอารกัษ์เมอืงศรลีงักา กลุม่ผูน้บัถอื
เคารพบูชาในฐานะอารักษ์กษัตริย์ผู้เป็นยักษ์หรือรากษสพ้ืนเมือง ผู้ปกครองเกาะศรีลังกา และ
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กลายเป็นหนึ่งในสี่ของเทพผู้ปกปักรักษาเกาะศรีลังกาและพระพุทธศาสนา ในวัฒนธรรมพุทธ
ศาสนาสิงหลยังมีความเชื่ออีกว่าวิภีษณะในฐานะเทพอารักษ์เป็นผู้ปกป้องชาวเมืองจากปีศาจ ผู้
เป็นสาเหตขุองโรคร้ายและความโชคร้าย ผูท้ีบ่ชูาจะได้รบัการบนัดาลความส�ำเร็จในด้านครอบครวั 
สุขภาพ โชคลาภ และชีวิตความเป็นอยู่ ทั้งยังมีคติการนับถือในฐานะเป็นพระโพธิสัตว์องค์หนึ่งซึ่ง
ด�ำรงอยู่เพื่อคุ้มครองธรรมะของพระพุทธเจ้าและพุทธศาสนาอีกด้วย 

การศึกษาเรื่อง The Ritualizing of the Martial and Benevolent Side of Ravana 
in Two Annual Rituals at the Sri Devram Maha Vihara in Pannipitiya, Sri Lanka ของ 
Deborah de Koning (2018) ศึกษาแนวความคิดเกี่ยวกับตัวละครราวณะที่แตกต่างกัน 2 แนว
ความคิด คือ ราวณะในฐานะกษัตริย์นักรบและในฐานะผู้บ�ำบัดรักษาโรค ที่มหาวิหารศรีเทวรัม 
ประเทศศรีลงักา ซึง่เป็นศนูย์กลางของพทุธศาสนาสงิหล ราวณะกลายเป็นวตัถุแห่งการบชูา มกีาร
สร้างรูปเคารพภายในศาลศักด์ิสิทธิ์ มีพิธีกรรมบูชาประจ�ำปี 2 พิธี ได้แก่ พิธี maha Ravana 
nanumura mangalyaya เป็นพิธีขนาดเล็กเพื่อแสดงออกถึงความมีเมตตาและบทบาทในการ
บ�ำบัดรักษาโรคของราวณะ และพิธี maha Ravana perahero น�ำเสนอภาพราวณะถือดาบเป็น
อาวุธ ในพิธีมีการใช้สีแดงและการวางต�ำแหน่งรูปเคารพบนหลังช้างเพื่อหนุนเสริมภาพราวณะใน
ฐานะกษตัรย์ินกัรบ พธีิกรรมทัง้สองได้รบัการสร้างสรรค์ขึน้ใหม่ในฐานะพธิกีรรมประดษิฐ์ (inventing 
rite) มีการถ่ายทอดผ่านสื่อสังคมออนไลน์ในวงกว้าง เพื่อตอบสนองบริบทของสังคมที่เปลี่ยนไป 
เป็นการเชิดชูอารยธรรมโบราณในฐานะเป็นส่วนหน่ึงของความรู้สึกชาตินิยมและเน้นย�้ำบทบาท
ความส�ำคัญของพุทธศาสนาสิงหลในประเทศศรีลังกายุคหลังสงคราม 

ผูว้จิยัพบว่าสิง่ทีพ่บร่วมกนัจากงานวจิยัทีศ่กึษาความเชือ่และพธิกีรรมการนบัถอืตวัละคร
จากวรรณกรรมคอื “ความศกัดิส์ทิธิข์องตวัละคร” เกดิจากพลงัความสามารถหรอือทิธฤิทธิข์องตวั
ละคร ไม่ว่าจะเป็นลิง ยักษ์ หรือมนุษย์ น�ำไปสู่ความคาดหวังให้พลังความสามารถหรืออิทธิฤทธิ์
ของตวัละครเหล่านัน้สามารถอ�ำนวยความสขุ ความส�ำเรจ็ และเป็นความอยูท่ีด่แีก่ผูท้ีน่บัถอืบชูาได้ 
การทบทวนวรรณกรรมที่เก่ียวข้องเป็นแนวทางแก่ผู้วิจัยในการศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมการ
นับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ในชุมชนบางปลา อ�ำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ

ผูว้จัิยขอน�ำเสนอผลการวจิยัแบ่งเป็น 3 หวัข้อ คอื 1. ประวตัแิละความเป็นมาของศาลเจ้า
พ่อพระราม-พระลักษมณ์ 2. สัญลักษณ์และความหมายในประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระ
ลักษมณ์ และ 3. บทบาทของประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

ประวัติและความเป็นมาของศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์
ศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ ตั้งอยู่ภายในวัดราษฎร์บูรณะ หรือวัดบางปลา หมู่ 2 

ต�ำบลบางปลา อ�ำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ เมื่อ พ.ศ. 2424 ชาวบ้านบางลาว (บางปลา) 
ได้ขุดดนิขึน้มาเพ่ือสร้างวดั ขณะทีข่ดุได้พบท่อนไม้ตะเคยีน เป็นไม้เก่าแก่มอีายหุลายร้อยปี จ�ำนวน 
2 ท่อน จึงน�ำมาพิงไว้ที่โคนต้นแสมใหญ่ริมคลองบางลาว ชาวบ้านที่พายเรือผ่านไปมาพบเห็นก็จะ
ยกมือไหว้และบนบานขอพรต่างๆ ซึ่งชาวบ้านก็มักจะประสบความส�ำเร็จตามที่ขอ จึงเกิดศรัทธา
เลื่อมใสเป็นที่เคารพนับถือ ชาวบ้านทุกคนเรียกท่อนไม้ศักดิ์สิทธิ์นั้นว่า เจว็ด
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ภาพที่ 2 ศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์หลังเก่า
(ที่มา: เอกสารฐานข้อมูลศิลปวัฒนธรรมและภูมิปัญญาท้องถิ่นต�ำบลบางปลา, 2563)

ต่อมามีผู้เข้าทรง ชาวบ้านจึงถามว่าส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่สิงสถิตอยู่ในท่อนไม้คือใคร ก็ได้รับ 
ค�ำตอบว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นคือ “เจ้าพ่อพระราม เจ้าพ่อพระลักษมณ์” ซึ่งความศักดิ์สิทธิ์ของเจ้าพ่อ
ประจักษ์แก่ชาวบ้านบางลาว (บางปลา) และชาวบ้านต่างถ่ิน จึงมีผู้สร้างศาลถวาย ชาวบ้าน 
บางปลาเรียกว่า “ศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์” 

ภาพที่ 3 เจว็ดไม้ด้านซ้าย 2 องค์ เป็นสัญลักษณ์แทนเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

ศรีเพ็ญ ประดิษฐ์ (สัมภาษณ์, 11 กันยายน 2563) ชาวบ้านบางปลาเล่าว่า “คนสมัยก่อน
ไม่มีเงินซื้อพระพุทธรูปมาบูชา ส่วนใหญ่ขุดเจอไม้ หรือเห็นไม้ลอยมาตามแม่น�้ำ ก็มักน�ำขึ้นกราบ
ไหว้ เพราะเชือ่ว่ามเีทพยดาอารกัษ์สงิสถติอยู ่นานวนัเข้ากปิ็ดทอง ผกูผ้า ในบางปลาจงึเหน็มเีจวด็
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อยู่หลายองค์”
สุชาดา มีกลิ่นหอม (สัมภาษณ์, 10 กันยายน 2563) ชาวบ้านบางปลาผู้ดูแลศาลเจ้าพ่อ

พระราม-พระลกัษมณ์ปัจจบุนัเล่าว่า “เนือ่งจากชาวบางปลาในอดตีนยิมท�ำอาชพีหาปลาและขาย
ปลา เม่ือสัญจรไปมาทางน�้ำ จะวักน�้ำบริเวณหน้าศาลมาประพรมบนเรือ เชื่อว่าจะท�ำให้หาปลา
และขายปลาได้มากเป็นพิเศษ”

ในวันที่ 15 เมษายนของทุกปี ชาวบ้านจะท�ำพิธีรดน�้ำเจว็ด ในอดีตมีเจว็ดอยู่ที่ศาลเจ้าพ่อ
พระราม-พระลักษมณ์ และศาลเจ้าพ่อเสือ โดยอัญเชิญเจว็ดทั้งหมดแห่ไปรอบเกาะบางปลา เพื่อ
ให้ชาวบ้านได้รดน�ำ้ ชาวบ้านจะรดน�ำ้โดยเทจากด้านบนของเจวด็แล้วใช้ขนัรองน�ำ้ทีไ่หลลงมาเพือ่
น�ำไปประพรมบ้านเรือน ถือเป็นสิริมงคลต่อตนเองและครอบครัว ปัจจุบันเนื่องจากมีคนอาศัยอยู่
มากขึ้น จึงใช้วิธีรดน�้ำแบบสรงน�้ำพระ นอกจากการรดน�้ำเจว็ดแล้ว ชาวบ้านบางคนยังจุดธูปและ
น�ำพวงมาลยัไปคล้องทีเ่จวด็เพือ่บชูาสกัการะอกีด้วย หลงัจากแห่รอบเกาะบางปลาแล้วจะอญัเชญิ
เจว็ดกลับมาไว้ที่ศาลเพื่อให้ชาวบ้านได้ปิดทอง ในตอนกลางคืนมีมหรสพละคร ลิเก รุ่งเช้าของวัน
ที ่16 เมษายน ชาวบ้านจะท�ำบญุเลีย้งพระและรบัประทานอาหารร่วมกนั หลงัจากนัน้ชาวบ้านจะ
แสดงละครถวายตลอดวัน (สภาวัฒนธรรมอ�ำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ, 2551: 185)

ภาพที่ 4-5 ศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ในปัจจุบันและรูปเคารพเจ้าพ่อพระราม- 
พระลักษมณ์ภายในศาล

ผู้วิจัยพบว่า ปัจจุบันมีเจว็ดไม้รวม 8 องค์ที่อยู่ภายในศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ 
ได้แก่ เจว็ดพ่อพระราม เจว็ดพ่อพระลักษมณ์ เจว็ดแม่สีดา เจว็ดแม่เบญกาย เจว็ดพ่อสุครีพ เจว็ด
พ่อหนมุาน เจวด็พ่อชมพพูาน และเจวด็พ่อแสน 7 องค์เป็นชือ่ตวัละครจากเร่ืองรามเกียรติท์ีก่ลาย
เป็นตวัละครศกัดิส์ทิธิ ์น่าสนใจว่าประวตัคิวามเป็นมาแต่เดิมกล่าวถงึเพยีงเจวด็พ่อพระรามและพ่อ
พระลกัษมณ์ ดงันัน้เจวด็องค์อืน่ ๆ  เป็นการเช่ือมโยงช่ือให้สอดคล้องกบัเจวด็ทัง้สององค์เป็นส�ำคัญ 
ท�ำให้ในชุมชนบางปลามีเจว็ดทั้งตัวละครพระ ตัวละครนาง และตัวละครลิงที่มีที่มาจากเรื่อง
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รามเกยีรติ ์ภายในศาล นอกจากเจวด็แล้ว ยงัมรีปูเคารพเจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์ของเก่าและ
ทีเ่พิง่สร้างใหม่ใน พ.ศ. 2563 ด้วย ภายนอกศาลยงัมีรปูป้ันหนมุานและมจัฉานทุีเ่ชงิบนัไดข้างศาล 
ในลักษณะเป็นบริวารของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์อีกด้วย

ภาพท่ี 6 เจว็ดไม้ 8 องค์ ทีอ่ยูภ่ายในศาล ได้แก่ พ่อพระราม พ่อพระลกัษมณ์ พ่อหนมุาน พ่อสคุรีพ 
แม่เบญกาย (ท่อนไม้ที่อยู่กลางภาพ) แม่สีดา พ่อแสน และพ่อชมพูพาน (จากซ้ายไปขวา)

ภาพที่ 7-8 รูปปั้นหนุมานและมัจฉานุในฐานะบริวารของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

จากความคุ้นเคยกับชื่อตัวละครในเรื่องรามเกียรติ์ คือ พระรามและพระลักษมณ์ น�ำไปสู่
การอธิบายความหมายของไม้ตะเคียนศักด์ิสิทธิ์เชื่อมโยงกับ “ผีอารักษ์บ้าน” และเชื่อมโยงไปสู่
อนุภาคตัวละครคู่/ตัวละครพ่ีน้อง ท�ำให้ร่างทรงระบุว่าเจ้าพ่อที่สิงสถิตอยู่ในเจว็ดไม้คู่นั้น คือ 
พระรามและพระลกัษมณ์ ซึง่เป็นชือ่ตวัละครทีม่นียัยะสือ่ถงึ “ตวัละครศกัดิส์ทิธิ”์ จากนทิานทีเ่ตม็
ไปด้วยเร่ืองราวความศักดิ์สิทธิ์ของเทพเจ้า โดยอิงกับคติความเชื่อเรื่องเทพเจ้าผู้ปกปักรักษาโลก  
ผู้วิจัยถอดรหัสวิธีคิดในการเปลี่ยนตัวละครจากนิทานให้เป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์ได้ดังนี้
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แผนภาพที่ 1 แสดงการถอดรหัสวิธีคิดในการเปลี่ยนตัวละครจากนิทานให้เป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์

ผู้วิจัยพบว่าการศึกษาอนุภาคทางคติชนวิทยาเป็นวิธีวิทยาส�ำคัญที่จะช่วยถอดรหัสวิธีคิด
ดังกล่าวได้ เนื่องจากอนุภาคตัวละครคู่/ตัวละครพี่น้อง พบในนิทานไทยไม่มาก จึงมีความพิเศษ 
เป็นที่จดจ�ำ ที่เป็นตัวละครชาย เช่น พระราม-พระลักษมณ์ ในรามเกียรติ์ หลวิชัย-คาวี ในหลวิชัย
คาวี พระอภัยมณี-ศรีสุวรรณ ในพระอภัยมณี ที่เป็นตัวละครหญิง เช่น พระเพื่อน-พระแพง ใน 
ลลิติพระลอ ยิง่เมือ่พจิารณาร่วมกบั “นยัยะความศกัดิส์ทิธิ”์ ของตวัละครและเนือ้เรือ่งแล้ว พระราม-
พระลักษมณ์เป็นตัวละครที่เข้ากันได้ดีกับสถานะและบทบาทของผีอารักษ์ผู้ปกปักรักษาชุมชน

นอกจากน้ี ยังพบว่ามีการเชื่อมโยงไปถึงบริวารของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์จาก 
ร่างทรง โดยสื่อสารว่าเป็นชื่อตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ ไม่ว่าจะเป็นนางสีดา เป็นแม่สีดา นาง
เบญกาย เป็นแม่เบญกาย อาจตีความได้ว่าเป็นอีกภาคหน่ึงของนางสีดา เพราะมีเหตุการณ์ตอน
นางลอยทีน่างเบญกายปลอมแปลงเป็นนางสดีา สคุรพี เป็นพ่อสคุรพี หนมุาน เป็นพ่อหนมุาน และ
ชมพูพาน เป็นพ่อชมพูพาน ทั้งหมดเป็นตัวละครพลลิงที่มีบทบาทส�ำคัญในกองทัพพระราม สิ่งที่
น่าสงัเกตคอื ในด้านอทิธฤิทธิน์ัน้เห็นได้ชดัเจนจากตัวละครสคุรพีและหนมุาน เนือ่งจากสมัพนัธ์กบั
เนื้อเรื่องรามเกียรติ์ที่ตัวละครเหล่าน้ีเข้าต่อสู้กับยักษ์ในหลายศึกหลายตอน ขณะที่ชมพูพานเป็น
ตัวละครที่มีความรู้เรื่องยาและเป็นแพทย์ประจ�ำกองทัพพระราม น่าสนใจว่าการสร้างตัวละครนี้
เป็นเจ้าพ่อในชุมชนน่าจะมีความสัมพันธ์กับบทบาทการรักษาโรคของคนในชุมชนด้วย ตัวละคร
จากเรื่องรามเกียรติ์ทั้ง 5 ที่เพิ่มขึ้นไม่ปรากฏร่องรอยว่ามีขึ้นในช่วงใด ชาวบ้านบางปลาเล่าว่ามีมา
นานแล้ว ร่างทรงเป็นผู้มาส่ือสารหลังจากคนในชุมชนนับถือบูชาเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์มา
แต่เดิม สิ่งหนึ่งที่สะท้อนผ่านการรับรู้ของชาวบ้านคือ เจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ที่คนในชุมชน              
นับถือนั้นมีที่มาจากเรื่องรามเกียรติ์อย่างแน่นอน เนื่องจากมีความเชื่อมโยงกับชื่อตัวละครบริวาร
ที่เกิดขึ้นภายหลังนั่นเอง

ผู้วิจัยถอดรหัสวิธีคิดในการเปลี่ยนตัวละครบริวารจากนิทานให้เป็นตัวละครศักดิ์สิทธ์ิได้
ดังนี้
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แผนภาพที่ 2 แสดงการถอดรหัสวิธีคิดในการเปลี่ยนตัวละครบริวารจากนิทานให้เป็นตัวละคร
ศักดิ์สิทธิ์

สัญลักษณ์และความหมายในประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์
จากการศึกษาประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ของชุมชนบางปลาในฐานะ

พิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์ พบว่าสามารถแบ่งออกได้เป็น 3 พิธีย่อย คือ 
1. พิธีบวงสรวงเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชน เริ่มขึ้นในช่วงบ่าย

ของวันที่ 15 เมษายน โดยหมอพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี มีจุดประสงค์เพื่อเป็นการบวงสรวง 
เจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์และสิง่ศกัดิส์ทิธิใ์นชมุชน มเีจวด็ไม้เป็นสญัลกัษณ์แทนองค์เจ้าพ่อเจ้าแม่ 
ต่าง ๆ  โดยผูว้จิยัพบว่า มกีารตัง้เจวด็ไม้ 4 องค์ คอื เจวด็พ่อพระราม พ่อพระลกัษมณ์ แม่สดีา และ
พ่อแสน ไว้กึง่กลางปะร�ำพธิแีละอยูใ่นระดบัสงูกว่าเจวด็องค์อืน่ ๆ  แสดงถงึบทบาทและความส�ำคญั
อย่างสูงในพิธี โดยพระราม พระลักษมณ์ และสีดา ถือว่าเป็นตัวละครที่มีบทบาทและความส�ำคัญ
อย่างมากในเรื่องรามเกียรติ์ ร่วมกับเจ้าพ่อแสน ซึ่งชาวบ้านบางปลาให้ความเชื่อถือและอธิบายว่า
แสนในท่ีนีห้มายถึง แสนห่า เป็นเจ้าพ่อทีบ่นัดาลให้ฝนตกต้องตามฤดกูาลและเกดิความอดุมสมบรูณ์ 
เจว็ดไม้องค์อืน่ ๆ ท่ีอยูด้่านซ้ายและขวารวม 27 องค์ พบว่ามทีัง้ท่ีปรากฏช่ือ ได้แก่ เจวด็พ่อฉตัรทอง  
พ่อลิ้นด�ำ พ่อหนุมาน พ่อชมพูพาน พ่อสุครีพ พ่อทองอินทร์ พ่อปิ่นเกล้า พ่อเสือ พ่อพญาน้อย  
พ่อศรีมงคล แม่เบญกาย พ่อปู่พระครูเฒ่า และที่ไม่ปรากฏชื่อ ซึ่งตั้งรวมอยู่กับเจว็ดไม้ทั้ง 4 องค์
ข้างต้น รวมเจว็ดทั้งสิ้น 31 องค์ (ในแต่ละปีจะมีการอัญเชิญเจว็ดจากที่ต่าง ๆ ในชุมชนมาร่วมใน
พธิจี�ำนวนไม่เท่ากนั เน่ืองจากเจวด็ในชมุชนมจี�ำนวนมากและขึน้อยูก่บัความต้องการของชาวบ้าน
ที่จะให้อัญเชิญมาร่วมในพิธีด้วย)

หมอพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี คือ นายธวัช ศรีเพ็ชร ชาวบ้านบางปลา ปัจจุบันอายุ 61 ปี 
รบัสบืทอดแบบแผนการท�ำพธิมีาจากบดิา เริม่จากการอ่านโองการบวงสรวง ถวายเครือ่งบวงสรวง
ตามคติพราหมณ์ และลาเครื่องบวงสรวงตามล�ำดับ ในช่วงเวลาประมาณ 13.00 น.-14.00 น.
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ภาพที่ 9 หมอพราหมณ์ก�ำลังอ่านโองการประกอบพิธีบวงสรวงเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

2. พิธีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชน เริ่มขึ้นในช่วงเวลา 
14.29 น. ซ่ึงเป็นฤกษ์เคล่ือนขบวนแห่ของวนัที ่15 เมษายน พ.ศ. 2562 โดยจะแห่ไปรอบเกาะบางปลา 
ระยะทางประมาณ 2 กโิลเมตร การจัดขบวนเรยีงล�ำดบัดังนี ้1) ขบวนผูถื้อธงสเีขียว (9 ผืน) สเีหลือง 
(9 ผนื) และธงชาต ิ(2 ผืน) รวม 20 ผนื 2) ขบวนรถประดษิฐานพระพทุธรปู 3) ขบวนผูถ้อืเจวด็ โดย
มเีจว็ดพระราม พระลักษมณ์ แม่สดีา อยูใ่น 3 ล�ำดบัแรก 4) ขบวนชาวบ้านทีเ่ข้าร่วม 5) ขบวนรถ 
วงดนตรสีากล ชาวบ้านเล่าว่าในอดีตจะเป็นวงกลองยาว พธิน้ีีมจีดุประสงค์เพือ่เชญิเจ้าพ่อพระราม-
พระลักษมณ์และสิง่ศักดิส์ทิธิใ์นชมุชนออกแห่แหนเพือ่ปกปักรกัษาคนในชมุชนประจ�ำปี

ภาพที่ 10-11 ขบวนรถประดิษฐานพระพุทธรูปและขบวนแห่เจว็ด
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ระหว่างการแห่เจว็ดแต่ละองค์ไปรอบเกาะบางปลา ชาวบ้านจะเตรียมน�้ำ พร้อมขันหรือ
กระแป๋งมารองรับน�้ำ โดยส่วนใหญ่จะรดน�้ำบนท่อนเจว็ดให้ไหลลงสู่ปลายเจว็ด ชาวบ้านจะน�ำ 
น�้ำน้ันกลับบ้าน เช่ือว่าเป็น “น�้ำศักด์ิสิทธิ์” น�ำไปประพรมบ้านเรือนหรือร่างกาย เป็นสิริมงคล 
แก่ตนเองและครอบครัว อีกแบบหน่ึงจะรดแบบสรงน�้ำพระ คือปล่อยให้น�้ำนั้นไหลลงสู่พื้นเลย  
ชาวบ้านบางคนน�ำดอกไม้พวงมาลัยมาคล้องที่เจว็ด และบางคนน�ำธูปมาปักที่เจว็ดเพื่อเป็นการ 
สักการะเจ้าพ่อเจ้าแม่ด้วย

ชาวบ้านเล่าว่า เหตุที่มีการแห่เจว็ดองค์ต่าง ๆ  ไปรอบเกาะบางปลา เนื่องจากบางบ้านมีผู้
สงูอายทุีอ่าจไม่สะดวกไปกราบไหว้สกัการะทีศ่าล ผูว้จัิยพบว่าอาจตคีวามได้ว่า การแห่แหนเจ้าพ่อ
พระราม-พระลักษมณ์และสิ่งศักด์ิสิทธิ์ไปรอบเกาะบางปลาเปรียบเสมือนการให้เจ้าพ่อพระราม-
พระลักษมณ์และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนเดินทางไปปกปักรักษา “พื้นที่” อันเป็นเขตแดนของชุมชน 
และ “คนในพื้นที่” เน้นย�้ำสถานะและบทบาทของ “ผีอารักษ์” (guardian spirit) ผู้ปกปักรักษา
อย่างเด่นชัด

ภาพที่ 12-13 การรดน�้ำเจว็ดแบบรองรับน�้ำและแบบสรงน�้ำพระ

ชาวบางปลาเชือ่ว่าคนถอืเจวด็เปรยีบเสมอืน “ข้ารับใช้” เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์ ซึง่
ส่วนใหญ่เป็นชาวบ้านในชุมชน มีทั้งเพศชายและเพศหญิง มาจากหลายครอบครัว หลายตระกูล 
บางคนเป็นคณะกรรมการศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์อยู่ด้วย โดยจะสวมเสื้อสีเหลืองเขียน
ข้อความว่า “ศิษย์พ่อพระราม-พระลักษมณ์” และกางเกงสีเขียว สอดคล้องกับสีธงน�ำขบวนที่ใช้ 
สีเขียวและสีเหลืองเช่นเดียวกัน
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ภาพที่ 14-15 เสื้อและกางเกงสัญลักษณ์ของผู้อัญเชิญเจว็ดและธงน�ำขบวนแห่เจว็ด

หลังจากแห่กลับมาแล้วจะอญัเชญิเจวด็ทกุองค์ขึน้บนปะร�ำพธิ ี โดยจดัวางตามต�ำแหน่งเดิม
เพือ่ให้ชาวบ้านบางปลาและผูน้บัถอืศรทัธาจากทีต่่าง ๆ ได้ข้ึนปิดทอง เมือ่ปิดทองแล้ว ชาวบ้านส่วน
ใหญ่จะลงมานบัจ�ำนวนเจว็ดเพือ่น�ำไปซือ้หวย โดยมคีวามเชือ่ว่าทกุปีเจ้าพ่อจะให้โชคลาภ (ในแต่ละ
ปีจะมีจ�ำนวนเจว็ดท่ีนบัได้ไม่เท่ากนั) จากนัน้เป็นกิจกรรมบันเทงิ ได้แก่ การเต้นบาสโลบ การละเล่น
รืน่เริง และมหรสพถวายเจ้าพ่อ ได้แก่ ละครชาตรีแสดงในเวลา 18.00 น. และลเิกแสดงในเวลา 20.00 น.

ภาพท่ี 16 ละครชาตรทีีต้่องมาร�ำถวายมอืและเล่นถวายเจ้าพ่อในคนืแรกของงานเป็นประจ�ำทกุปี

3. พิธีเจริญพระพุทธมนต์ เริ่มขึ้นในเวลา 8.00 น. ของวันที่ 16 เมษายน โดยชาวบ้าน
นมินต์พระสงฆ์จากวดัราษฎร์บรูณะจ�ำนวน 9 รปู มาสวดเจรญิพระพทุธมนต์และฉนัภตัตาหารเช้า
ที่บริเวณปะร�ำพิธี ข้างศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ หลังจากนั้นเป็นการแก้บนของชาวบ้าน
ด้วยละครชาตรี บางปีจะมีโขนสด ลิเก หนังกลางแปลง จนถึงช่วงเย็น หลังจากการแสดงในคืนที่
สองเสร็จสิ้นแล้ว ชาวบ้านจึงจะน�ำเจว็ดเจ้าพ่อเจ้าแม่ทุกองค์กลับไปยังศาล
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ภาพที่ 17 ชาวบ้านก�ำลังปิดทองเจว็ดในงานประจ�ำปี

ผู้วิจัยขอสรุปองค์ประกอบของประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ในฐานะ
พิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์เป็นตารางดังนี้

ตารางที่ 1 องค์ประกอบของประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

องค์ประกอบของพิธีกรรม รายละเอียดของพิธีกรรม

ผู้จัดพิธี ชาวบ้านต�ำบลบางปลา คณะกรรมการศาลเจ้าพ่อพระราม- 
พระลักษมณ์ และองค์การบริหารส่วนต�ำบลบางปลา

วัตถุประสงค์ของพิธี บวงสรวงเจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์และสิง่ศกัดิส์ทิธ์ิในต�ำบล
บางปลาประจ�ำปี และขอให้ช่วยปกป้องคุ้มครองคนในชุมชน

ขนาดของพิธี ระดับต�ำบล

สถานที่ประกอบพิธี พิธีบวงสรวง: ปะร�ำพิธีข้างศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์
พิธีแห่เจว็ด: รอบเกาะบางปลา
พิธีเจริญพระพุทธมนต์: ปะร�ำพิธีข้างศาลเจ้าพ่อพระราม- 
พระลักษมณ์

วนัและเวลาในการประกอบพธิี วันจันทร์ที่ 15 เมษายน พ.ศ. 2562 - พิธีบวงสรวง: 13.00 น.
- พิธีแห่เจว็ด: 14.29 น.
วันอังคารที่ 16 เมษายน พ.ศ. 2562 - พิธีเจริญพระพุทธมนต์: 
8.00 น.
* พ.ศ. 2563-2564 งดจัดพิธีเนื่องจากสถานการณ์การแพร่
ระบาดของโรคติดเชื้อไวรัสโคโรนา 2019 (COVID-19)

ผู้ประกอบพิธี นายธวัช ศรีเพ็ชร หมอพราหมณ์ชาวต�ำบลบางปลา
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องค์ประกอบของพิธีกรรม รายละเอียดของพิธีกรรม

ผู้เข้าร่วมพิธี ชาวบ้านต�ำบลบางปลา

เครื่องประกอบพิธี เคร่ืองบวงสรวงประกอบด้วยบายศรีปากชาม หัวหมู ผลไม้ 
ต่าง ๆ (เช่น มะพร้าว กล้วย ขนุน) ขนมไทยต่าง ๆ น�้ำแดง  
น�้ำเขียว น�้ำเปล่า

ดนตรีประกอบพิธี วงดนตรีสากล

ขั้นตอนของพิธี แบ่งเป็น 3 พิธีย่อย คือ พิธีบวงสรวง พิธีแห่เจว็ด 
และพิธีเจริญพระพุทธมนต์

คาถาหรือบทสวดในพิธี โองการเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์มาร่วมในพิธีและรับเครื่องบวงสรวง
คาถาบูชาเจ้าพ่อพระราม คือ “โอม ร�ำ รามายะ นะมัห”
คาถาบูชาเจ้าพ่อพระลักษมณ์ คือ “โอม ลักษมณายะ นะมัห”

ผู้วิจัยพบว่าผู้ประกอบพิธีบวงสรวงคือหมอพราหมณ์ ขณะที่ผู้ประกอบพิธีแห่เจว็ด หรือ
ประธานเปิดขบวนแห่คือ นายกองค์การบรหิารส่วนต�ำบลบางปลา และผูป้ระกอบพธิเีจรญิพระพทุธ
มนต์คือพระสงฆ์ของวัดราษฎร์บูรณะ ผู้เข้าร่วมพิธีส่วนใหญ่เป็นชาวบ้านบางปลา เนื่องจากวันที่
จัดงานเป็นวันสุดท้ายของช่วงวันหยุดสงกรานต์ ท�ำให้คนบางปลาได้อยู่กับบ้านและสามารถออก
มาร่วมงานได้เป็นจ�ำนวนมาก นอกจากนีภ้ายในงานยงัมกีารตัง้โรงทานเล้ียงอาหารคาวหวานหลาย
ศาลา หากพจิารณาสญัลกัษณ์ในพิธกีรรมพบว่าปรากฏทัง้ “วตัถสุญัลกัษณ์” ได้แก่ เจวด็ รปูเคารพ 
ศาล ธง เครือ่งแต่งกาย และ “พฤตกิรรมสญัลกัษณ์” ได้แก่ กริยิาการแห่เจวด็ การรดน�ำ้เจวด็ และ
การปิดทองเจว็ด ที่มีความหมายสื่อถึงเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ เจ้าพ่อเจ้าแม่อื่น ๆ จากเรื่อง
รามเกียรติ์และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชน สรุปเป็นตารางได้ดังนี้

ตารางท่ี 2 สญัลกัษณ์และความหมายของสญัลกัษณ์ในประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์

สญัลกัษณ์และความหมายของสญัลกัษณ์ในประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์

วัตถุสัญลักษณ์ ความหมายของสัญลักษณ์

เจว็ดพ่อพระราม เจ้าพ่อพระราม

เจว็ดพ่อพระลักษมณ์ เจ้าพ่อพระลักษมณ์

เจว็ดแม่สีดา เจ้าแม่สีดา

เจว็ดแม่เบญกาย เจ้าแม่เบญกาย

เจว็ดพ่อสุครีพ เจ้าพ่อสุครีพ
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สญัลกัษณ์และความหมายของสญัลกัษณ์ในประเพณแีห่เจวด็เจ้าพ่อพระราม-พระลกัษมณ์

วัตถุสัญลักษณ์ ความหมายของสัญลักษณ์

เจว็ดพ่อหนุมาน เจ้าพ่อหนุมาน

เจว็ดพ่อชมพูพาน เจ้าพ่อชมพูพาน

รูปเคารพเจ้าพ่อพระราม เจ้าพ่อพระราม

รูปเคารพเจ้าพ่อพระลักษมณ์ เจ้าพ่อพระลักษมณ์

ศาลเจ้าพ่อพระราม-
พระลักษมณ์

ที่ประทับของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ และเจ้าพ่อเจ้าแม่
ที่เป็นบริวารของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

สีเขียวและสีเหลืองของศาล
เจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

สีกายของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ 
(สื่อถึงที่ประทับของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์)

ธงสีเขียวและสีเหลือง ขบวนของเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

ชุดสีเขียวและสีเหลือง ข้ารับใช้หรือลูกศิษย์เจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์
พฤติกรรมสัญลักษณ์ ความหมายของสัญลักษณ์

การแห่เจว็ดรอบเกาะบางปลา การแห่เจ้าพ่อและเจ้าแม่รอบพื้นที่ เพื่อเน้นย�้ำบทบาทความ
เป็นเจ้าของพื้นที่และให้การปกป้องคุ้มครองคนในพื้นที่

การรดน�้ำเจว็ด การสักการะบูชาเจ้าพ่อและเจ้าแม่องค์ต่าง ๆ และขอสวัสดิ
มงคลจากน�้ำที่รองรับ

น�้ำจากเจว็ดที่ไหลลงสู่พ้ืนดินอาจตีความได้ว่าหมายถึง การ
ชะล้างปัดเป่าสิ่งไม่ดีให้พ้นไปจากชุมชน

น�้ำจากเจว็ดท่ีไหลลงสู่พ้ืนดินอาจตีความได้ว่าหมายถึง ฝนท่ี
ประพรมลงสู่พ้ืนดิน หมายถึงความชุ่มชื้นอุดมสมบูรณ์ของ
ฤดูกาลที่จะมาถึง

การปิดทองเจว็ด การสักการะบูชาเจ้าพ่อและเจ้าแม่องค์ต่าง ๆ

ความหมายของสญัลกัษณ์ในประเพณแีห่เจวด็พระราม-พระลกัษมณ์อาจแบ่งได้เป็น “ขัว้
ทางอารมณ์ความรู้สึก” คือ พระราม พระลักษมณ์ และตัวละครอื่น ๆ จากเรื่องรามเกียรติ์ที่กลาย
เป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์ เป็น “ผีอารักษ์บ้านบางปลา” มีอ�ำนาจในการปกปักรักษาคนในชุมชน  
บนัดาลสวสัดมิงคลและผลผลติจากการประกอบอาชพีของชาวบ้าน เน้นตอบสนองผูน้บัถอืบชูาใน
ระดบัสามญั และ “ขัว้อดุมคต”ิ เป็นการผสมผสานความเชือ่ดัง้เดมิคอืการนบัถอืผ ีโดยมเีจวด็เป็น
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สัญลักษณ์ เข้ากับความเช่ือในคติพราหมณ์ ดังพบได้จากรูปเคารพเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์
และคาถาบูชาที่หยิบยืมมาจากคาถาบูชาพระราม-พระลักษมณ์ตามคติพราหมณ์ เจ้าพ่อพระราม-
พระลักษมณ์จึงมีคุณสมบัติที่หลอมรวมกันระหว่าง “เทพผี” แบบรุกขเทวดากับ “เทพพราหมณ์” 
แบบเทพเจ้า ซึ่งชาวบ้านเชื่อถือและยอมรับได้ ทั้งยังสะท้อนความคิดของการเป็น “ผู้พิทักษ์รักษา
แผ่นดิน” ที่เชื่อมโยงระหว่างคุณสมบัติของผีอารักษ์บ้านกับพระราม อวตารของพระนารายณ์ ที่
มุ่งรักษาความสงบสุขบนพื้นแผ่นดินเป็นส�ำคัญ

เมือ่พจิารณาบรบิทของพธิกีรรมและรายละเอยีดขัน้ตอนในพธิกีรรมสะท้อนให้เห็นถงึการ
ผสมผสานความเช่ือดัง้เดมิเรือ่งการนบัถอืผ ีความเชือ่ในคตพิราหมณ์และพทุธศาสนาอย่างเด่นชดั 
โดยมีส่วนที่แสดงให้เห็นถึงความเชื่อด้ังเดิมเรื่องการนับถือผี ได้แก่ การแห่เจว็ด การรดน�้ำเจว็ด 
การปิดทองเจว็ด การบนบานเจ้าพ่อและสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่น ชาวบ้านเล่าว่าเท่าที่จ�ำความได้ในอดีตมี
การเข้าทรงเจ้าพ่อพระรามด้วย เมือ่ประทบัร่างแล้วจะอยูใ่นบคุลกิองอาจถอืศร แต่ในปัจจบุนัไม่มี
การเข้าทรงแล้ว ส่วนทีแ่สดงให้เหน็ถงึความเชือ่ในคตพิราหมณ์ ได้แก่ พธิบีวงสรวง ส่วนทีแ่สดงให้
เห็นถึงความเชื่อในพุทธศาสนา ได้แก่ การแห่พระพุทธรูปและพิธีเจริญพระพุทธมนต์ ผู้วิจัยยังพบ
ว่า แต่เดิมพิธีกรรมนี้ให้ความส�ำคัญกับความเช่ือดั้งเดิมเรื่องการนับถือผีมาก่อน เห็นได้จาก
สัญลักษณ์เจว็ดแทนเจ้าพ่อ ซึ่งเป็น “สัญลักษณ์ที่ส�ำคัญที่สุดในพิธี” เห็นได้จากต�ำแหน่งการตั้ง
เจว็ดในปะร�ำพิธีและการแห่เจว็ดจ�ำนวนมาก ขณะเดียวกันก็มีการผสมผสานความเชื่อในคติ
พราหมณ์ในพิธีบวงสรวงและพุทธศาสนาในการแห่เจว็ด โดยน�ำรถประดิษฐานพระพุทธรูปมาใช้
น�ำในขบวนแห่และการท�ำบุญเล้ียงพระในพิธีเจริญพระพุทธมนต์ อาจพิจารณาได้ว่าการน�ำรถ
ประดิษฐานพระพทุธรปูมาใช้ในขบวนแห่ซึง่มมีาภายหลงันัน้มจีดุมุง่หมายเพือ่ให้ชาวบ้านได้มโีอกาส
สรงน�ำ้พระพทุธรปูในช่วงเทศกาลสงกรานต์ และอาจตคีวามได้ว่าเพือ่ไม่ให้คนภายนอกชมุชนมอง
ว่าชาวบางปลามีความเชื่อถืองมงาย บูชาและแห่แหนท่อนไม้ จึงได้ผสมผสานความเชื่อในพุทธ
ศาสนาเข้ามาอยู่ในพิธีกรรมได้อย่างแยบยล
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แผนภาพที่ 3 แสดงการผสมผสานความเชื่อในประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์

บทบาทของประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์
จากการศึกษาประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ ผู้วิจัยพบว่ามีบทบาททั้งใน

ระดับบุคคลและในระดับชุมชน ดังนี้
1. บทบาทในระดับบุคคล เจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่พึ่งทางใจของ

คนในชุมชนบางปลา ในช่วงเวลาที่ประกอบพิธีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ คนในชุมชน
บางปลาจะไม่ค่อยเดินทางไปไหน โดยจะรออยู่รอบเกาะบางปลาเพื่อที่จะได้มีโอกาสรดน�้ำเจ้าพ่อ
และรองรบัน�ำ้ศกัดิส์ทิธิจ์ากเจวด็เพือ่ความเป็นสริมิงคลแก่ตนเองและครอบครัว น�ำ้ทีร่องรบัจะน�ำ
ไปประพรมบ้านเรือน ร่างกาย หรือเครื่องมือท�ำมาหากินของคนในชุมชน และเชื่อว่าจะท�ำให้ไม่มี
โรคภัยไข้เจบ็ มแีต่ความสขุความเจริญ ในอดีตพบว่าคนบางปลานยิมขอพรเจ้าพ่อในเรือ่งการด�ำรง
ชีวิตและการประกอบอาชีพ ได้แก่ การขอให้หาปลาและขายปลาได้มากเป็นพิเศษ ชาวบ้านบาง
คนเล่าว่าบางครัง้ต้องพายเรอืไปขายปลาถึงตลาดท่าเตยีน เมือ่พายเรือผ่านหน้าศาลก็จะขอให้ปลา
ที่ใส่เรือมาขายได้หมด ตลอดจนขอให้เจ้าพ่อช่วยให้หายจากการเจ็บไข้ได้ป่วยและขอความเป็น 
สิริมงคล กล่าวได้ว่าสัมพันธ์กับสภาพสังคมในอดีต แต่ในปัจจุบันเมื่อสภาพสังคมเปลี่ยนไป คน 
บางปลานิยมขอพรเจ้าพ่อในเร่ืองโชคลาภมากขึน้ นอกจากนัน้ยงัขอให้สมปรารถนาในเร่ืองการเรยีน  
การงาน การเกณฑ์ทหาร (เจ้าพ่อชอบให้คนเป็นทหาร) ตลอดจนให้มีความสุขกายสบายใจ การ
บนบานเจ้าพ่อ ชาวบ้านจะบนเมือ่เกิดปัญหาความคบัข้องใจในเรือ่งต่าง ๆ และนยิมมาแก้บนในช่วง 
เวลาประกอบพิธีประจ�ำปีนี้ โดยสามารถแก้บนเป็นอาหารคาวหวาน เช่น หัวหมู เป็ด ไก่ ขนมต้ม
ขาว ขนมต้มแดง หรอืละครชาตร ีลเิก โขนสด หนงักลางแปลง โดยชาวบ้านเล่าว่าเจ้าพ่อชอบละคร
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ชาตรีเป็นพิเศษ ผู้วิจัยพบว่าเป็นสิ่งที่สอดคล้องกับอาชีพของคนบางปลาด้วย ที่มีคณะละครชาตรี
และบ้านปี่พาทย์สืบทอดอยู่หลายคณะ เป็นการเชื่อมโยงความเชื่อเรื่องการนับถือเจ้าพ่อกับ
วัฒนธรรมการแสดงของชุมชน ท�ำให้คนในชุมชนมีรายได้และสามารถรักษาสืบทอดอาชีพนี้ให้คง
อยู่กับชุมชนและศาลเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ได้ต่อไป

2. บทบาทในระดับชุมชน ประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์เป็นประเพณีที่
แสดงออกถึงการปกป้องคุ้มครองพื้นที่และคนในพื้นที่ต�ำบลบางปลา ผ่านการแห่เจว็ดเจ้าพ่อรอบ
เกาะบางปลา ทัง้ยงัเป็นทีพ่ึ่งทางใจของคนในชุมชน สร้างขวญัและก�ำลังใจในการได้เร่ิมต้นสิง่ใหม่ ๆ  
เนื่องจากประเพณีดังกล่าวจัดในช่วงเทศกาลสงกรานต์ ซึ่งในความคิดความเชื่อของชาวบ้านไทย
ถือเป็นช่วงเวลาขึน้ปีใหม่ด้วย เหน็ได้ชัดจากการสรงน�ำ้พระพทุธรปูและรดน�ำ้เจวด็ในขบวนแห่ เป็น
กิจกรรมในลักษณะเดียวกับการรดน�้ำขอพรสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบ้านไทยทั่วทุกภูมิภาคนิยมกระท�ำ
กันในช่วงเทศกาลสงกรานต์ สัญลักษณ์ “น�้ำ” ในพิธีกรรมดังกล่าวจึงสะท้อนความหมายของการ
เปลี่ยนผ่านช่วงเวลาของชุมชน เป็นการ “ชะล้าง” ปัดเป่าส่ิงไม่ดีให้พ้นไปจากชุมชนและ 
“ประพรม” สิ่งดี สิ่งที่เป็นมงคล ความอุดมสมบูรณ์สู่ชุมชน ตลอดจนมีบทบาทในการสร้างความ
สามัคคใีห้แก่คนในชมุชน เหน็ได้จากในวันงานพืน้ทีว่ดัราษฎร์บรูณะจะกลายเป็นศนูย์รวมชาวบ้าน
บางปลาทุกเพศทุกวัยที่มาร่วมงาน มาร่วมขบวนแห่ (จ�ำนวนคนร่วมขบวนแห่ที่ท�ำหน้าที่ถือธง  
ถอืเจว็ด และร่วมเดนิไปในขบวนรอบเกาะบางปลาแสดงให้เหน็ถึงพลงัความสามคัคขีองคนในชุมชน
และเป็นตวัเชือ่มความสมัพันธ์ระหว่างคน ครอบครวั สายตระกลู และชมุชน) หรอืมาปะทะสงัสรรค์
กันในพื้นที่ศาลาโรงทาน เวทีมหรสพ และในแต่ละบ้านที่อาจมีสมาชิกที่ไม่ได้เดินทางมาที่วัดก็จะ
เตรียมต้อนรับขบวนแห่อย่างตั้งใจ มีโต๊ะวางขันน�้ำ น�้ำหอม พวงมาลัยดอกไม้ นับเป็นกิจกรรมที่
สร้างความสนกุสนาน ครกึคร้ืน หลอมรวมศรทัธาและความเป็นน�ำ้หนึง่ใจเดยีวกนัของคนในชมุชน
ได้เป็นอย่างดี

ผู้วิจัยพบว่าบทบาทของประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์นี้สอดคล้องกับท่ี
ปราน ีวงษ์เทศ (2530: 12-19) วเิคราะห์บทบาททางสงัคมและวฒันธรรมของเทศกาลและพธิกีรรม
ในวันสงกรานต์ไว้ คือ ประการแรก มีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมความเป็นอยู่ของชาวบ้านด้านจิตใจ 
เนื่องจากเป็นโอกาสได้ท�ำบุญท�ำทาน ชาวบ้านจะมีอารมณ์ดี ยิ้มแย้มแจ่มใส เพราะได้พักเหนื่อย
จากงานและได้เล่นสนกุเป็นเวลานานทีส่ดุในรอบปี ประการที ่2 รกัษาความสมัพนัธ์ของคนในสงัคม
ทุกระดับ เช่น ผู้ใหญ่-ผู้น้อย เพศชาย-เพศหญิง พระสงฆ์-ฆราวาส มีลักษณะอะลุ้มอล่วย ไม่เคร่ง
เช่นในภาวะปกติ รวมถึงความสัมพันธ์ของชาวบ้านระหว่างหมู่บ้านข้างเคียง และประการที่ 3 
สะท้อนให้เหน็จติส�ำนกึทีม่นษุย์ย่อมต้องมคีวามผกูพนั ความจงรกัภกัด ีหรอืประวตัขิองเผ่าพนัธุใ์น
อดีต เช่ือมความสัมพันธ์ของผู้คนในปัจจุบันเข้ากับอดีต และเชื่อมปัจเจกบุคคลเข้ากับกลุ่มหรือ
ชุมชนส่วนรวม ด้วยเช่ือว่าการปฏิบัติตามที่บรรพบุรุษท�ำมาจะน�ำความปกติสุขและความม่ันคง
สมบูรณ์ให้แก่หมู่บ้านได้

ประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์จึงเป็นการรักษาสืบทอดคติความเชื่อเรื่อง
การนับถือผีอารักษ์  คติพราหมณ์และพุทธศาสนาที่ผสมผสานอย่างลงตัว ผ่านการปฏิบัติพิธีกรรม
ตามความเชื่อที่มีมาแต่อดีต รักษาโครงสร้างทางสังคมของชุมชนผ่านกิจกรรมที่ได้มีโอกาสท�ำร่วม
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กันในรอบปี เช่น การร่วมขบวนแห่เจว็ด การบวงสรวงเจ้าพ่อและการท�ำบุญตักบาตรร่วมกัน อัน
จะส่งผลให้ชุมชนเกิดความปกติสุขและมีบทบาทในการตอบสนองความต้องการในระดับบุคคลที่
มีมากยิ่งขึ้นในปัจจุบัน

บทสรุปและอภิปรายผล
ประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ของชุมชนบางปลา อ�ำเภอบางพลี จังหวัด

สมุทรปราการ เป็นตัวอย่างของพิธีกรรมการนับถือตัวละครจากเรื่องรามเกียรติ์พิธีหนึ่งที่มีความ
โดดเด่น เพราะแสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนตัวละครจากนิทานให้เป็นตัวละครศักดิ์สิทธิ์จากอนุภาค
ตัวละครในเรื่องรามเกียรติ์ดั้งเดิมมีเพียง 2 ตัวละคร คือ พระรามและพระลักษมณ์ ต่อมามีเพิ่มขึ้น
อีก 5 ตัวละคร คือ นางสีดา นางเบญกาย สุครีพ หนุมาน และชมพูพาน รวมทั้งสิ้น 7 ตัวละคร  
ทัง้ตัวละครประเภทพระ นาง และลงิ กลายเป็นความเชือ่ถอืศรทัธา ตัวละครศักดิส์ทิธิท์ัง้หมดอยู่ใน
ฐานะ “ผีอารักษ์” ของชุมชน มีเจว็ดไม้เป็นสัญลักษณ์ส�ำคัญ ประเพณีดังกล่าวสะท้อนถึงการผสม
ผสานความเชื่อดั้งเดิมเรื่องการนับถือผี ความเช่ือในคติพราหมณ์และพุทธศาสนาอย่างเด่นชัด  
มบีทบาทท้ังในระดบับคุคล ได้แก่ เรือ่งการประกอบอาชพี การรกัษาโรค การให้โชคลาภ และความ
เป็นสริมิงคล และในระดบัชมุชนทีช่่วยปกป้องคุม้ครองคนในชมุชน เป็นทีพ่ึง่ทางใจของคนในชุมชน 
ตลอดจนสร้างความสามัคคีให้แก่คนในชุมชน สอดคล้องกับที่ ศิราพร ณ ถลาง (2555: 41-68) 
ศึกษาความเชื่อเกี่ยวกับผีอารักษ์ ประเภทผีอารักษ์บ้าน หรือเสื้อบ้าน (village guardian spirits) 
และบทบาทของความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับผีอารักษ์ในการตอบสนองความต้องการทางใจใน
ระดับบุคคลและบทบาทในการเป็นศูนย์รวมผู้คนในชุมชนและในสังคม 

ชาวบ้านบางปลาให้ความเคารพนับถือเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ในฐานะ “ผีอารักษ์ที่
เป็นใหญ่” กว่าผอีารกัษ์อืน่ ๆ  ในชุมชน ได้แก่ เจ้าพ่อเสือ เจ้าพ่อฉตัรทอง เจ้าพ่อลิน้ด�ำ เจ้าพ่อทอง
อินทร์ เจ้าพ่อปิ่นเกล้า เจ้าพ่อพญาน้อย เจ้าพ่อศรีมงคล เจ้าพ่อปู่พระครูเฒ่า เห็นได้จาก
ต�ำแหน่งที่ตั้งเจว็ดในพิธีบวงสรวงและล�ำดับในขบวนแห่ สอดคล้องกับที่ศรศีักร วัลลโิภดม (2527: 
6-17) กล่าวถึงผีที่ให้คุณประเภทเจ้าพ่อที่หมายถึง รุกขเทวา คือภูตผีปีศาจตามสถานที่ต่าง ๆ  เช่น 
ภเูขา ถ�ำ้ แม่น�ำ้ล�ำธาร ต้นไม้ใหญ่ ทีม่อียูเ่ป็นจ�ำนวนมาก และประเภทเสือ้บ้าน ซึง่มบีทบาทในการ
คุ้มครองหมู่บ้าน ผีกลุ่มนี้ชาวบ้านเชื่อถืออย่างมากและมีจ�ำนวนมากในภาคกลาง เนื่องจากมีผู้คน
ปะปนกันอยู่หลายเผ่าพันธุ์และประกอบอาชีพหลายประเภท อาจกล่าวได้ว่าความเชื่อ ประเพณี
และพธีิกรรมของการนบัถอืผยีงัด�ำรงอยูใ่นชมุชน เป็นของทีค่นในชุมชนจดัการดแูลและพึง่พงิร่วมกนั 
เพื่อความมั่นคงทางจิตใจและการมีส�ำนึกชุมชนร่วมกัน (sense of community) เป็นความเชื่อ 
ทีย่งัรักษาพืน้ทีท่างวัฒนธรรมและบรูณาการทางวฒันธรรมให้คนในชมุชนทัง้รุน่เก่าและรุน่ใหม่ทีม่า
จากภายนอกได้เป็น “คนใน” เหมือนกัน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2558: 11) 

ประเพณีแห่เจว็ดเจ้าพ่อพระราม-พระลักษมณ์ของชุมชนบางปลา อ�ำเภอบางพลี จังหวัด
สมุทรปราการ จึงยังคงด�ำรงอยู่ได้ด้วย “ศรัทธา” ในเจ้าพ่อเจ้าแม่และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนและ 
“ส�ำนึก” ของคนในชุมชน ท่ามกลางบริบททางสังคมวัฒนธรรมภาคกลางที่มีพลวัตอยู่ตลอดเวลา 
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