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บทคดัยอ่ 

บทความวจิยันี้มวีตัถุประสงคศ์กึษาความสมัพนัธ์ทีส่ะทอ้นคตพิหุวฒันธรรม
แบบจนีในตวัละคร “หงอคง” ในวรรณกรรมไซอิว๋ ซึ่งพบว่า ผูป้ระพนัธ์ได้
สรา้งภาพความเป็นมนุษยใ์หก้บัหงอคงดว้ยการเรยีนรูก้ฎเกณฑ์ทางสงัคม
ในแบบทีส่ านกัขงจื๊อตอ้งการ และมุ่งมัน่แสวงหาความเป็นอมตะของฝ่ายเต๋า
อย่างไม่หยุดหย่อน เมื่อโชคชะตาพลกิผนัให้เขา้สู่ทางธรรมในฐานะศษิย์
คนโตของพระถงัซ าจัง๋ หงอคงกก็ลายเป็นผูต้ื่นรูใ้นกเิลสตณัหาทนัท ีผูว้จิยั
ตัง้ขอ้สงัเกตว่า การสวมชุดเสือ้ผา้ของหงอคงในแต่ละครัง้ชีใ้หเ้หน็ถงึสภาวะ
ทีเ่ปลีย่นผ่าน จากลงิเป็นมนุษย์ จากมนุษย์กลายเป็นเซยีน จากเซยีน
เขา้ถึงพุทธภาวะ อย่างไรกต็าม ตวัละครหงอคงในวรรณกรรมไซอิว๋ยงัมี
ปมความขดัแยง้เรือ่งศลีธรรมในตวัเองดว้ย 
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Abstract 

This research article explores a relationship which reflects the  
Chinese-style multi-cultural thoughts in Sun Wukong, a character 
from Journey to the West. Sun Wukong is portrayed as a human. 
He learns Confucian social norms and tirelessly chases Taoist 
immortality. On entering Buddhist monkhood, he has never lost his 
appetite for food for immortality. After becoming the most senior  
disciple of Tang Sanzang, he becomes enlightened and overcomes 
his sexual desire. Moreover, his costume changes indicate his 
transition from one status to another. Although he has transformed 
between many statuses, there is also an apparent moral conflict 
within the character.  
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1. บทน า 

“ไซอิว๋” หรอืภาษาจนีกลางเรยีกว่า “ซโีหยวจี”้《西游记》หมายถงึ บนัทกึการเดนิทาง
ไปยงัตะวนัตก “ไซอิว๋” ไดร้บัการยกย่องใหเ้ป็นหนึ่งในสีน่ิยายโบราณยอดเยีย่มของจนี ร่วมกบั
สามก๊ก《三国演义》ซ้องกัง๋《水浒传》และความฝันในหอแดง《红楼梦》ซึ่งเค้าเรื่องของ
วรรณกรรมมมีาตัง้แต่สมยัราชวงศ์ถงั เริม่จากบนัทกึทางประวตัศิาสตร์ ทีต่่อมาไดพ้ฒันาเป็น
นิทาน บทละคร กระทัง่เป็นนิยายฉบบัสมบูรณ์ในสมยัราชวงศห์มงิ โดยม ีอู๋เฉิงเอนิ (吴承恩  
ราว ค.ศ. 1500-1582) เป็นผูป้ระพนัธ ์จ านวนทัง้สิน้ 100 ตอน 

ไซอิว๋ถูกจดัอยู่ในกลุ่มนิยายประเภทเทพเจา้และภูตผปีีศาจ (神魔小说) ทีน่ าเรื่องจรงิ
ทางประวตัิศาสตร ์เกี่ยวกบัการไปอญัเชญิพระไตรปิฎกของพระถงัซ าจัง๋มาเป็นโครงเรื่อง แต่
เน้นการผจญภยัที่มกีารต่อสูก้นัระหว่างกลุ่มลูกศษิยข์องพระถงัซ าจัง๋ ประกอบดว้ยซงึหงอคง 
ตอืโป๊ยก่าย และซวัเจ๋ง ซึง่เป็นตวัแทนของฝ่าย “ธรรมะ” กบัเหล่ามารปีศาจในฐานะฝ่าย “อธรรม” 
ทัง้นี้เพราะเชื่อว่า หากผู้ใดได้กนิเนื้อของพระถงัซ าจัง๋ ผู ้ซึ่งอดตีชาติเคยเป็นลูกศษิย์ของ      
พระพุทธองคท์ีก่ลบัชาตมิาเกดิ กจ็ะท าใหช้วีติอยู่ยงคงกระพนั เป็นเหตุเยา้ยวนใหเ้หล่ามารจอ้ง
รงัควานอย่างไม่หยุดหย่อน โดยผู้ประพนัธใ์ห้คณะผูอ้ญัเชญิพระไตรปิฎกต้องฝ่าฟันอุปสรรค
ความทุกขย์ากทัง้สิน้ 81 ประการ จงึจะส าเรจ็มรรคผล ส าหรบัการสยบมารแต่ละครัง้ หงอคง  
ในฐานะศษิย์คนโตจะรบับทบาทหลกั โดยผู้ประพนัธ์ได้ปรุงแต่งหงอคงให้มคีวามกล้าหาญ   
เฉียวฉลาด ยดึมัน่ในอุดมการณ์ ดงันัน้ จงึถอืไดว้่าหงอคงเป็นตวัละครเอกของเรื่อง เป็นวรีบุรุษ
ในแบบจนิตนาการทีส่งัคมยุคนัน้แสวงหา (Zhu, 1984, pp. 89-99) 

หงอคง รูปร่างเป็นลงิที่ก าเนิดจากหนิวเิศษ มพีละก าลงัมากมาย มคีวามกล้าหาญ     
มนีิสยัอยากรู ้อยู่มาวนัหนึ่งเมื่อตระหนักถงึความไม่เทีย่งแห่งสจัธรรม จงึออกเดนิทางแสวงหา
ความรู ้เพื่อใหไ้ดม้าซึง่หนทางแห่งการหลุดพน้จากการเวยีนว่ายตายเกดิ หงอคงไดร้ ่าเรยีน
วชิาการแปลงกายและการขีเ่มฆวเิศษจากอาจารยผ์ูถ ี(菩提祖师) หรอืซวีผ์ูถ ี(须菩提) หรอื 
พระสภุูตเิถระ (ถาวร สกิขโกศล, 2552, น. 28) 

หลงัมวีชิาอาคมแลว้ ดว้ยความอหงัการในจติจงึบุกไปขอเสือ้ผา้และกระบองวเิศษกบั
เจ้ามงักรมหาสมุทรที่วงับาดาล และก่อกวนนรกภูมเิพื่อลบชื่อจากบญัชตีาย เงก็เซยีงฮ่องเต้  
(เป็นค าเดยีวกบัค าว่า “เงก็เซยีนฮ่องเต”้ ทีค่นไทยคุน้เคย โดยถอดเสยีงมาจากค าว่า “อีว้ซ์ ัง่หวงตี้” 
(玉上皇帝) ในภาษาจนีกลาง ตามหลกัวชิาการทีถู่กต้องควรถอดเสยีงเป็น “เงก็เซยีงฮ่องเต้” 
อา้งตาม ถาวร สกิขโกศล, 2557, น. 43) ผูเ้ป็นใหญ่แห่งสรวงสรรคจ์งึมอบต าแหน่งป้ีหม่าเวนิ   
(弼马温) ผู้ดูแลม้าสวรรค์ให้กบัหงอคง แต่เมื่อรู้ว่าเป็นต าแหน่งที่ต ่าต้อย หงอคงจงึหนีจาก
สวรรค์ และสถาปนาตนเองเป็น “ฉีเทยีนต้าเซิง่” (齐天大圣) ที่แปลว่า “มหาเทพเทยีมฟ้า” 
ต่อมาเทพไท่ไป๋จนิซงิ (太白金星) ได้คดิหาวธิใีห้หงอคงสวามภิกัดิอ์กีครัง้ ด้วยการเสนอให้
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สถาปนาต าแหน่งฉีเทยีนตา้เซิง่ใหก้บัหงอคงตามทีร่อ้งขอ แต่ต าแหน่งดงักล่าวเป็นต าแหน่งลอย  ๆ  
ที่มแีต่ชื่อ แต่ไม่มเีบี้ยหวดัหรอือ านาจใด  ๆ กระทัง่เมื่อถึงงานสโมสรสนันิบาตท้อสวรรค์ที่       
เจา้แม่ซหีวงัหมู่ (西王母) จดัขึน้ หงอคงไม่ไดร้บัเชญิใหเ้ขา้ร่วมงาน จงึกระท าการป่วนสวรรค์
ครัง้ใหญ่ เงก็เซยีงฮ่องเตแ้ละเหล่าเทพในลทัธเิต๋าหมดหนทางสู ้ไดข้อใหพ้ระยไูลมาช่วยปราบ  

หงอคงถูกจองจ าอยู่ในเทอืกเขาเบญจธาตุ (五行山) ทีพ่ระยูไลไดท้ าการสะกดไว ้และ
รอการเดนิทางมาของพระถงัซ าจัง๋เพื่อช่วยปลดปล่อยใหเ้ป็นเสรภีาพอกีครัง้ หลงัจากหงอคง
ไดร้บัการช่วยเหลอืจากพระถงัซ าจัง๋แลว้ กไ็ดฝ้ากตวัเป็นศษิยข์อตดิตามไปยงัชมพูทวปี ตลอด
การเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎก หงอคงไดแ้สดงไหวพรบิปัญญา ความสามารถ ความเดด็เดีย่ว
ในการต่อสูก้บัเหล่ามารทีค่อยขดัขวางการเดนิทาง มีความชอบมากมาย หากแต่ความส าเรจ็   
ที่ยิง่ใหญ่สุดคอื การน าหมู่คณะเดนิทางถึงอารามเหลยอนิซื่อ (雷音寺) เขา้เฝ้าพระพุทธองค์ 
และหงอคงไดร้บัการแต่งตัง้เป็นพระเจา้องคห์นึ่ง นามว่า “โต้วจัน้เซิง่ฝัว” (斗战胜佛) แปลว่า 
“พระพุทธพชิยัสงคราม” ไซอิว๋เปรยีบเสมอืนนิยายทีเ่ล่าเรื่องประวตัขิองหงอคง จากลงิทีเ่กดิจาก
หนิวเิศษ ต่อมาได้เรยีนรู้วชิาต่าง  ๆ และร่วมเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกกบัพระถงัซ าจัง๋  
กระทัง่บรรลุโสดาบนั 

คตขิงจื๊อ เต๋า และพุทธถอืเป็นเสาหลกัของกรอบแนวคดิ คตคิวามเชื่อ กฎเกณฑท์าง
สงัคมของจนี โดยมคีตขิงจื๊อเป็นแก่นในการชีน้ าด ารงตนใหอ้ยู่ในกรอบจารตี มคีตเิต๋าและพุทธ
เป็นเครื่องค ้าชูจรรโลงจติใจ ซึ่งทัง้หมดล้วนผ่านการแลกเปลี่ยน ยอมรบั และปรบัเขา้หากนั  
จนกระทัง่เกดิการผสมรวมอย่างกลมกลนืเป็นหนึ่งเดยีวตามแนววถิทีางแบบจนีทีเ่รยีกว่า “รวม
ตรศีาสน์เป็นหนึ่ง” (三教合一) ซึง่มมีาตัง้แต่ยุคสามก๊กต่อเนื่องถงึราชวงศช์งิ 

จหูยวนจาง (朱元璋) ปฐมกษตัรยิแ์ห่งราชวงศห์มงิ ไดแ้สดงท่าทเีกีย่วกบัการรวมกนั
ของขงจื๊อ เต๋า และพุทธ ทัง้ 3 ศาสนาไวว้่า “หากไม่รวมตรศีาสน์เป็นหนึ่ง บนโลกนี้กจ็ะไม่มี
ภูติผแีละเทพเจ้า แล้วมนุษย์จะเกรงกลวัอะไรเล่า กฎระเบยีบแห่งโอรสสวรรค์จงึต้องพึ่งพา   
สามศาสนาเป็นสาระ นอกจากคุณธรรมของขงจื๊อ ทีม่พีระเจา้เหยา (尧) พระเจา้ซุ่น (舜) เป็น
ปฐม และน าสามกษตัรยิ ์อนัประกอบดว้ยพระเจา้อีว่ ์(夏禹) พระเจา้ทงั (商汤) และโจวเหวนิหวงั 
(周文王) เป็นแบบอย่าง คดัสรรบทกลอนและต าราอนัทรงคุณค่า เพื่อประกอบรวมเป็นคมัภีร์ 
ส่งทอดให้รุ่นหลงัสบืต่อไป เทพยดาและผสีางของทัง้พุทธและเต๋าอนัที่จรงิแล้วได้ช่วยเสรมิ
ความแขง็แกร่งของกฏระเบยีบแห่งโอรสสวรรคอ์กีทางหนึ่ง เป็นประโยชน์เอนกอนนัต์” (Zhang & 
Mao, 1995, p. 156) เน้ือความแสดงถงึความส าคญัของการรวมสามศาสน์ เพื่อเป็นหลกัในการ
บรหิารบา้นเมอืง ประเทศจะสงบสขุไดต้อ้งพึง่พากนัของทัง้ 3 คตคิวามเชื่อทีก่ล่าวมาแลว้ 

ขณะทีช่าวบา้นทัว่ไปกข็านรบัคตคิวามเชื่อดงักล่าว ไม่แบ่งแยกว่าอะไรคอืขงจื๊อ เต๋า 
หรอืพุทธอย่างชดัเจน เนื่องจากทัง้ 3 ศาสนา เป็นเสมอืนเสน้ทางทีช่่วยน าไปสู่วถิขีองการพน้ทุกข ์



JOURNAL OF LIBERAL ARTS 21, 2 (JULY - DECEMBER 2021)                      

161 
 

จนเกดิการสรา้งศาสนสถานทีร่วมเอา 3 ศาสนาเขา้ไวด้ว้ยกนั ทัง้ยงัมกีารปรบัเปลีย่นศาลเจ้า 
ของลทัธเิต๋า วดัพุทธ และศาลบูชาขงจื๊ออกีด้วย กล่าวคอื ถ้าเป็นศาลเจ้าของลทัธเิต๋ ากจ็ะน า
องค์เทวรูปของเล่าจื๊อตัง้ไว้ตรงกลาง หากเป็นวดัของพุทธก็น าพระพุทธรูปเป็นพระประธาน 
สว่นในโรงเรยีนหรอืศาลขงจื๊อกจ็ะมรีปูเคารพของขงจื๊อตัง้อยู่ตรงกลางในต าหนักต้าเฉิง (大成殿) 
ทว่านอกจากจะมรีปูเคารพขงจื๊อและศษิยค์นส าคญัแลว้ ยงัมรีูปเคารพของเทพเจา้ สิง่ศกัดิส์ทิธิ ์
ของเต๋า รวมถงึพระพุทธรูป และพระโพธสิตัวข์องพุทธรวมอยู่ดว้ย ซึง่วดัพุทธและศาลเจา้เต๋า   
กเ็ป็นไปในลกัษณะเดยีวกนั (Chen, 2002, p. 156) ถอืเป็นการผสานทัง้ 3 ความเชื่อในแบบคติ
ชาวบา้นจนี และเมื่อพจิารณาลทัธเิต๋านิกายเฉวยีนเจนิ (全真道) พบว่า “การรวมตรศีาสน์เป็นหนึ่ง” 
เป็นแนวทางส าคญัและมมีาตัง้แต่ครัง้แรกเริม่ของการตัง้นิกายแลว้ (Qing, 1996, p. 177; Zhang, 
2018, p. 249) ย่อมหมายความว่า การผสมผสานทัง้ความเชื่อของขงจื๊อ เต๋า และพุทธเป็นสิง่ที่
ชาวจนีสว่นใหญ่ยอมรบัได ้

ไซอิว๋ฉบบันิยายเชื่อว่าเขยีนขึน้ในช่วงกลางของสมยัราชวงศห์มงิ และแพร่หลายอย่างมาก
ในช่วงปลายของราชวงศเ์ดยีวกนั เนื่องจากคน้พบไซอิว๋ฉบบัตพีมิพใ์หม่ ฉบบัสมยัของจกัรพรรดิ
วัน่ลีปี่ที ่20 (ค.ศ. 1592) ทีท่างราชส านักเป็นผูจ้ดัพมิพ ์(Qian, 2000, p. 1100) จงึน่าเชื่อไดว้่า
แนวคดิเรื่อง “รวมตรศีาสน์เป็นหนึ่ง” มอีทิธพิลต่อวรรณกรรมไซอิว๋อย่างมากเช่นกนั 

วรรณกรรมไซอิว๋น าเหตุการณ์ไปอญัเชญิพระไตรปิฎกของพระถงัซ าจัง๋เป็นแก่นหลกั
ของเรื่อง จงึท าใหว้รรณกรรมดงักล่าวมคีวามเป็นพุทธอย่างหลกีเลีย่งไม่ได ้แต่เน้ือหายงักล่าวถงึ
ความเชื่อในลทัธเิต๋า เช่น ยาอายุวฒันะ เทพเจา้ ทัง้ยงัน าเสนอกรอบความคดิในลทัธขิงจื๊อ ทัง้
คุณธรรม ความกตญัญู และความจงรกัภกัด ีจงึเกดิการอ้างสทิธใินตวัวรรณกรรม ดงัที่หูซื่อ  
(Hu, 1980, p. 366) กล่าวไว้ว่า พวกพุทธมองว่าเป็นวรรณกรรมพุทธ พูดเรื่องจติแห่งพุทธะ 
พวกเต๋ามองว่าเป็นวรรณกรรมทีส่ะทอ้นความเชื่อของเต๋า กล่าวถงึวธิกีารปรุงยาวเิศษ วนเวยีน
อยู่กบัความเป็นอมตะนิรนัดรก์าล สว่นพวกขงจื๊อบอกว่ามสีิง่ทีเ่รยีกว่ากฎเกณฑท์างสงัคม ซึง่เป็น
ปรชัญาของส านักความคดิขงจื๊อรวมอยู่ในนัน้ดว้ย ขณะเดยีวกนัหลู่ซวิน่เองกย็อมรบัว่าไซอิ๋ว   
มกีารวมกนัของทัง้ 3 ความเชื่อที่ผสมปนเปกนัอยู่ในเนื้อเรื่อง (Lu, 1996, p. 132) ดงันัน้ จงึ
สรุปไดว้่า “ไซอิว๋” เป็นวรรณกรรมทีผ่สมผสานแนวคดิของทัง้ขงจื๊อ เต๋า และพุทธ ซึง่เป็น 3 เสาหลกั
ของแนวคดิจนี 

หลกัการทัว่ไปของการแต่งวรรณกรรมจนีมกัแฝงความสมบรูณ์แบบไวก้บัตวัละครเอก
ของเรื่อง ไม่ว่าวรรณกรรมนัน้จะเป็นนิยายองิประวตัศิาสตร ์นิยายสะทอ้นชวีติและสงัคม หรอื
นิยายภูตผปิีศาจกต็าม ดงันัน้ หงอคงในไซอิว๋ คอื วรีบุรุษที่สรา้งขึน้จากจนิตนาการที่มคีวาม
สมบูรณ์แบบตามทศันะของชาวจนีในยุคนัน้ ที่อุดมไปด้วยกลิน่อายของความเป็นขงจื๊อ เต๋า 
และพุทธอยู่ในสายเลอืด (Zhang, 1997a, p. 186) งานวจิยัชิน้นี้ผูว้จิยัมุ่งความสนใจเกีย่วกบั



วารสารศลิปศาสตร ์ปีที่ 21 ฉบบัที ่2 (กรกฎาคม - ธนัวาคม 2564) 

162 
 

ประเดน็การประสมประสานของคตขิงจื๊อ เต๋า และพุทธในตวัหงอคง โดยพยายามชี้ให้เหน็ว่า 
หงอคงมอีงคป์ระกอบในเรื่องใดของคตใิดบา้ง 

 
2. การประสมประสานของคติขงจื๊อ เต๋า และพทุธในวรรณกรรมไซอ๋ิว 

วรรณกรรมไซอิว๋ฉายภาพการผสมผสานและการปะทะกนัของคตขิงจื๊อ เต๋าและพุทธ
ไดอ้ย่างน่าสนใจ โดยเฉพาะระบบความเชื่อเรื่องนรกและสวรรค ์กล่าวคอื หลงัจากหงอคงบุกวงั
บาดาลแลว้ กไ็ดก้ลบัมาฉลองความส าเรจ็กบัหมู่สมุนลงิจนเมาเคลิม้หลบัไป ขณะก าลงัสะลมึสะลอื 
ยมทตูไดน้ าตวัไปยงันรกภูม ิแต่เมื่อหงอคงรูส้กึตวัจงึออกอาละวาดอย่างหนัก ไม่ยนิยอมทีต่้อง
รบัค าพพิากษาจากยมราชทัง้ 10 ขุม พรอ้มกบัขู่เขญ็ใหน้ าบญัชเีกดิและตายใหต้นดู เมื่อตรวจ
เหน็ชื่อของตนเองแลว้ จงึน าปากกามาขดีฆ่าและฉีกบญัชดีงักล่าวทิง้ จากนัน้วญิญาณหงอคง  
กก็ลบัเขา้ร่างและตกใจตื่นขึน้ ฝ่ายยมราชทัง้สบิจงึเดนิทางเขา้นมสัการพระกษิตคิรรภโพธสิตัว ์
ปรกึษาถวายฎกีาต่อสวรรคเ์บือ้งบน โดยมฉีินก่วงหวงั (秦广王) เป็นผูน้ าฎกีาไปถวายต่อองค์
เงก็เซยีงฮ่องเต ้เนื้อความเขยีนว่า “ฉินก่วงหวงั ขนุนางผูด้แูลขุมนรกไดน้ าฎกีาจากพระกษิตคิรรภ
โพธสิตัว ์พระศาสดาแห่งนรกภูมมิาถวาย” (Wu, 1997, pp. 35-37) 

เดมิทรีะบบแนวคดิเรื่องนรกเป็นความเชื่อของพุทธ แต่เมื่อแพรห่ลายสูจ่นีแลว้ ลทัธเิต๋า
ไดน้ าไปปรบัใช ้โดยยงัคงนบัถอืพระกษติคิรรภโพธสิตัวใ์นฐานะพระศาสดาแห่งนรกภูม ิพระผูเ้ป็น
แสงสว่างของสตัวน์รกทัง้ปวง แต่ไดข้ยายความใหก้บัยมราชในคตคิวามเชื่อแบบเต๋าดว้ยการ
เพิม่จ านวนขุมนรกใหม้ากขึน้ และผู้ดูแลขุมนรกต่าง  ๆ ล้วนมลีกัษณะเป็นเทพเจ้าในลทัธติน 
(Yin, 1999, pp. 32-33) ทัง้นี้ การแบ่งแยกหน้าทีแ่ละล าดบัขัน้ของขมุนรกเหมอืนเป็นการจ าลอง
การปกครองทีใ่ชบ้นโลกมนุษยท์ีท่ าหน้าทีต่ามล าดบัชัน้ยศ ขณะทีช่าวบา้นทัว่ไปเชื่อว่าผูม้คีุณธรรม 
รกัชาต ิซื่อตรง กตญัญูรูคุ้ณ เมื่อตายแลว้ยงัจะมารบัหน้าทีเ่ป็นยมราชไดอ้กีดว้ย (Ma, 2001,   
p. 430) เช่น ไซอิว๋ ตอนกล่าวถงึพญามงักรแห่งล าน ้าจงิ (泾河龙王) ไดพ้นนักบัหยวนโซ่วเฉงิ (
袁守诚) หมอดเูทวดาเรื่องเวลาและปรมิาณของฝนทีจ่ะตกในเมอืงฉงัอาน (长安) ของวนัรุ่งขึน้ 
ซึง่ค าท านายของหยวนโซ่วเฉิงเป็นเหมอืนดัง่ทีส่วรรคก์ าหนดทกุประการ แต่ดว้ยทฐิมิาก อยาก
ชนะหมอดู พญามงักรแห่งล าน ้าจงิเหอไดก้า้วล่วงพระบญัชาจากสวรรค ์โดยปรบัเปลีย่นเวลา
และปรมิาณของน ้าฝน ถอืเป็นการกระท าผดิกฎวนิยัของสวรรค ์จงึถกูลงทณัฑ ์ดว้ยการประหารชวีติ 
หมอดเูทวดาเกดิความสงสารจงึไดช้ีแ้นะใหไ้ปขอความช่วยเหลอืจากจกัรพรรดถิงัไท่จง (唐太宗) 
เพราะผูท้ี่ท าหน้าที่เป็นเพชรฆาต คอื เว่ยเจงิ (魏征) ขุนนางในราชส านักของพระองค์ ทว่า
ถงัไท่จงไม่รูม้าก่อนว่า เว่ยเจงิจะสามารถถอดจติไปฆา่พญามงักรได ้เมื่อพญามงักรแห่งล าน ้าจงิ 
ถูกสงัหาร ดวงวญิญาณไดก้ลายเป็นผทีีเ่ฝ้าหลอกหลอนจกัรพรรดถิงัไทจ่ง จนไม่เป็นอนัจะกนิ 
ไม่เป็นอนัจะนอนได้เหมอืนปกต ิทัง้นี้ดวงวญิญาณของพญามงักรแห่งล าน ้าจงิยงัไปฟ้องกบั  
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ยมราชอกีดว้ย ตอนทีด่วงวญิญาณของจกัรพรรดถิงัไท่จงออกจากร่าง ยมบาลทีม่ารบัดวงวญิญาณ
ของพระองคค์อือดตีขนุนางในราชส านกัทีม่ชีื่อว่า ชุยเจวีย๋ (崔玨) แต่เมื่อตายไปแลว้ ไดม้ารบั 
หน้าที่เป็นยมบาล ผู้ถือสมุดบญัชเีกิดและตาย เนื่องเพราะว่าก่อนที่ดวงวญิญาณของถงัไท่จง  
จะถูกน ามายงัปรโลก เว่ยเจงิไดเ้ขยีนจดหมายใหพ้ระองคไ์วห้นึ่งฉบบั ซึง่มขีอ้ความใหช้ยุเจวีย๋
ช่วยเหลอืถงัไทจ่ง น าวญิญาณของพระองคก์ลบัมายงัโลกมนุษย ์(Wu, 1997, pp. 105-122)  

ชุยเจวีย๋และเว่ยเจงิลว้นเป็นบุคคลจรงิในประวตัศิาสตร์ยุคต้นราชวงศถ์งั เป็นขุนนาง
ตงฉินทีใ่จกลา้ ซื่อตรง สุจรติและยุตธิรรม กรณีตวัอย่าง ความใจกลา้ ซื่อตรงและความรกัชาติ
ของเว่ยเจงิเป็นทีป่ระจกัษ์ชดั ตลอดระยะทีร่บัใชจ้กัรพรรดถิงัไท่จง 17 ปี ตัง้แต่รชัศกเจนิกวน   
ปีที ่1 ถงึปีที ่17 (ค.ศ. 627-643) ไดท้ลูเกลา้ฯ ถวายฎกีากว่า 200 ครัง้ เพื่อตกัเตอืนเรื่องความ
ยุตธิรรมของพระองค์ ตอนทีเ่ว่ยเจงิถงึแก่กรรม ถงัไท่จงถงึกบักนัแสงและตรสัว่า “ใชท้องแดง
เป็นคนัฉ่อง ท าใหจ้ดัอาภรณ์แต่งกายไดเ้หมาะสม ใชป้ระวตัศิาสตรโ์บราณเป็นคนัฉ่อง ท าใหรู้ว้่า
ท าถูกผดิอย่างไร วนัน้ีเว่ยเจงิจากไป ขา้เสยีคนัฉ่องไปบานหนึ่ง” (เหยาเหว่ยจวนิและซ่งฉวนอิน๋ 
เขยีน, แปลโดย กนกพร นุ่มทอง, 2563, ค าน าผูแ้ปล) ย่อมแสดงใหเ้หน็ว่า คตขิงจื๊อถูกน ามาเป็น
เกณฑก์ารใหค้่าคุณสมบตัขิองผูท้ีม่คีุณธรรมตามแบบแผนทีส่งัคมตอ้งการ  

อาจสรุปได้ว่า แนวคดิเรื่องนรกของจนีมกีารผสานหลายคติความเชื่อเขา้ไว้ด้วยกนั    
ผูเ้ป็นใหญ่ทีส่ดุในนรกภูมคิอืพระโพธสิตัวใ์นคตพิุทธ แต่หน้าทีแ่ละบทบาทการควบคุมของขุมนรก
ต่าง ๆ  เป็นเทพเจา้ในลทัธเิต๋า สว่นขงจื๊อช่วยสง่เสรมิและใหคุ้ณค่าของมนุษย ์หากมนุษยด์ ารงตน
ตัง้มัน่ในความซื่อสตัย ์สุจรติ ยุตธิรรม เมื่อถงึแก่กรรมกม็โีอกาสไดร้บัพระบญัชาจากสวรรคใ์ห้
ไปด ารงต าแหน่งส าคญั  ๆ ในนรกภูม ิ

แดนสวรรคใ์นคตคิวามเชื่อของพุทธทีป่รากฏในวรรณกรรมไซอิว๋ เชื่อกนัว่าตัง้อยู่ทาง
ทศิตะวนัตก ที่เรยีกว่าแดนสุขาวด ีซึ่งองค์พระยูไลประทบัอยู่ในอารามเหลยอนิซื่อ พรอ้มกบั
พระอรหนัต์สาวก (Wu, 1997, p. 76) ครัน้พระถงัซ าจัง๋และคณะเดนิทางถงึอารามเหลยอนิซื่อ
ไดเ้ขา้กราบนมสัการพระพุทธองคก์บัเหล่าสาวกคนส าคญั เช่น พระมหากสัสปะ พระอานนท ์
ทัง้ยงัไดส้นทนากบัพระพุทธองค ์ณ สถานทีแ่ห่งนี้ดว้ย ดงันัน้การเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎก
ของคณะพระซ าจัง๋ จงึเสมอืนการเดนิทางไปสูส่วรรคแ์ห่งพุทธ ซึง่ในความเป็นจรงิแลว้ เมื่อล่วง
ถึงสมยัราชวงศ์ถงัตอนที่พระถงัซ าจัง๋เดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกที่ชมพูทวปี เวลานัน้     
พระพุทธองคก์บัอรหนัตส์าวกต่างเสดจ็ดบัขนัธไ์ปหมดแลว้ แต่ผูป้ระพนัธไ์ดส้รา้งใหเ้หมอืนกบัว่า 
การเดนิทางครัง้นี้มใิช่การเดนิทางธรรมดาของบุคคลทัว่ไป แต่เป็นการเดนิทางของจติทีมุ่่งสู่พุทธะ
เขา้สูแ่ดนนิพพาน สูภ่พภูมแิห่งการหลุดพน้นัน่เอง 

ขณะทีส่วรรค์ในฝ่ายเต๋าเป็นภพภูมเิกีย่วพนักบับรบิทพืน้ทีข่องจนี เนื่องจากเต๋าเกดิ
และพฒันาขึน้ในจนี มรีะบบความเชื่อเรื่องเทพเจ้าและเซยีนที่เขม้แขง็อยู่ก่อนแล้ว แต่ทัง้นี้
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ทัง้นัน้สวรรคข์องทัง้ฝ่ายพุทธและเต๋ากไ็ม่ไดแ้ยกออกจากกนัอย่างสิน้เชงิ กล่าวคอื แมว้่าแดนสวรรค์
ของแต่ละความเชื่อจะอยู่กนัคนละแห่ง และคล้ายกบัว่ามกีารจดัการในระบบของตนเองที่ไม่   
กา้วก่ายกนั แต่สามารถทีจ่ะเดนิทางไปมาหากนัได ้เหล่าเทพเจา้และเซยีนของทางฝ่ายเต๋ากบั
พระโพธสิตัว ์พระอรหนัต์ของทางพุทธมคีวามสนิทสนมกนั เคารพและใหเ้กยีรตซิึง่กนัและกนั 
ทัง้ยงัแลกเปลี่ยนความรู้และช่วยเหลอืกนัอกีดว้ย ดงัปรากฏในงานสโมสรสนันิบาตทอ้สวรรค์  
เน่ืองในวนัคลา้ยวนัประสตูขิองเจา้แม่ซหีวงัหมู่ ซึง่เป็นงานเลีย้งสงัสรรคใ์หญ่ของชาวสวรรค ์ทีม่ี
การเชญิพระพุทธเจ้า พระโพธสิตัว์ พระอรหนัต์ของฝ่ายพุทธ และเทพเจา้ เซยีนของฝ่ายเต๋า  
เขา้ร่วมงานพธิเีป็นจ านวนมาก เป็นงานเรงิรื่นโดยไม่ไดแ้บ่งพุทธกบัเต๋า ดงัตอนทีห่งอคงก่อกวน
สวรรคข์องฝ่ายเต๋า เงก็เซยีงฮ่องเต้พรอ้มดว้ยพระโพธสิตัวก์วนอมิ เล่าจื๊อ และเหล่าทวยเทพ
ต่างช่วยกนัหาหนทางปราบ แต่อย่างไรกส็ูห้งอคงไม่ได ้เงก็เซยีงฮ่องเต้จงึไดทู้ลเชญิพระพุทธองค์
ให้เสดจ็มาช่วยปราบปิศาจลงิตวัน้ี กระทัง่หงอคงสิน้ฤทธิ ์งานสโมสรสนันิบาตท้อสวรรคท์ี่ถูก
หงอคงรบกวนจงึถูกจดัขึน้ใหม่ภายใต้ชื่อว่า “อนัเทยีนต้าฮุ่ย” (安天大会) หรอืงานสโมสรสนันิบาต
แห่งความสงบสุขของสวรรค ์ชื่องานเลีย้งดงักล่าวชวนใหค้ดิว่าสวรรคใ์นทีน่ี้ไม่ เพยีงหมายถงึ
สวรรคข์องทางเต๋าเพยีงฝ่ายเดยีว เนื่องจากผูท้ีต่ ัง้ชื่องานเลีย้งนี้คอืพระพุทธองค์ (Wu, 1997, p. 78) 
จงึอาจหมายรวมถงึสวรรคท์ัง้หมดในคตจินีมกีารทบัซอ้นกนัของทัง้ฝ่ายพุทธและเต๋า เป็นดนิแดน
ทีผู่ห้ลุดพน้ใชเ้ป็นทีพ่ านกั เพื่อคอยช่วยเหลอืและบรหิารจดัการกบัสตัวโ์ลก 

คตคิวามเชื่อเกีย่วกบัเงก็เซยีงฮ่องเต้มพีฒันาการมาจากการบูชาฟ้าของผูค้นในยุคโบราณ 
เมื่อถงึสมยัราชวงศซ์่ง จกัรพรรดซิ่งเจนิจง (宋真宗) มคีวามวติกกงัวลในการท าศกึกบัชาวชีต่าน 
(契丹) ซึง่เป็นชนเผ่าเร่ร่อนทีใ่ชช้วีติบนทุ่งหญา้กวา้งทางตะวนัออกเฉียงเหนือของจนี จงึน าคติ
ความเชื่อเรื่องสวรรค ์การบชูาฟ้าทีม่มีาแต่โบราณมาปรุงแต่งสรา้งความชอบธรรม ดว้ยการเล่าเรื่อง
ว่าพระองคม์พีระสบุนินิมติถงึเทพยดาองคน์ี้ และไดย้กฐานะใหเ้ป็นเทพผูย้ิง่ใหญ่ทีท่างราชส านัก
นับถือ มกีารบูชาในแบบพธิหีลวง ทัง้นี้ เพื่อวตัถุประสงค์เรื่องก าลงัใจของผู้คนในการขบัไล่   
กลุ่มชีต่าน เมื่อถงึสมยัของจกัรพรรดซิ่งฮยุจง (宋徽宗) ไดท้รงตัง้ชื่อใหเ้ทพแห่งฟ้าว่า “เงก็เซยีง
ฮ่องเต้” ด้วยการบุคลาธษิฐานสร้างรูปเคารพในลกัษณะที่เป็นเทพเจ้าที่สวมชุดจกัรพรรดจินี 
อย่างไรกด็ ีลทัธเิต๋ายงัคงจดัใหเ้งก็เซยีงฮ่องเตอ้ยู่ในสถานะทีต่ ่ากว่า “ซานชงิ” (三清) สามมหาเทพ
ของลทัธติน (Wang & Zhang, 2002, pp. 82-84) อนัไดแ้ก่ หยวนสือ่เทยีนจุน (元始天尊) หรอื
อกีชื่อหนึ่งเรยีกว่า ไท่ซัง่เหล่าจวนิ (太上老君) หลงิเป่าเทยีนจุน (灵宝天尊) และเต้าเต๋อเทยีนจุน (
道德天尊) 

ขณะทีค่วามเชื่อของชาวจนีทัว่ไปยกย่องใหเ้งก็เซยีงฮ่องเตเ้ป็นมหาเทพทีม่อี านาจใหญ่สุด
ทัง้สามภพ (Wu, 2001, p. 125) ดงัในวรรณกรรมไซอิว๋ ไท่ซัง่เหล่าจวนิต้องเดนิทางมาเขา้เฝ้า
เงก็เซยีงฮ่องเต้ เป็นต้น เป็นไปได้ว่า คติความเชื่อดงักล่าวคงเกดิขึน้หลงัจากที่ลทัธเิต๋าและ
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ขงจื๊อไดป้รบัเขา้หากนัแลว้ เงก็เซยีงฮ่องเต ้คอืเทพเจา้ทีผ่่านการปรุงแต่งของทัง้สองลทัธคิวามเชื่อ
ทีก่ล่าวมา และนี่คอืกลวธิอีย่างหนึ่งของการสรา้งเทพเจา้ในแบบของจนี 

ตอนหนึ่งของไซอิว๋เขยีนเล่าว่า หลงัจากทีห่งอคงแอบกนิทอ้สวรรคแ์ลว้ไดเ้ดนิหลงไปยงั
ต าหนักโตวซว่ายกง (兜率宫) อนัเป็นที่ประทบัขององค์เทพไท่ซัง่เหล่าจวนิ ซึ่ง ณ เพลานัน้  
ลานธรรมบนชัน้สามของต าหนัก ไท่ซัง่เหล่าจวนิกบัพระทปัีงกรพุทธเจา้ก าลงัจดับรรยายธรรม
ว่าด้วยเรื่อง “เต๋า” (道) ให้กบัเหล่าเซยีนเทพน้อยใหญ่ได้สดบัฟัง (Wu, 1997, p. 54) จงึอาจ
เป็นไปไดว้่า การบรรยายว่าดว้ยเรื่อง “เต๋า” ครัง้นัน้ คงมใิช่ “เต๋า” ของทางฝ่ายเต๋า และคงมใิช่ 
“เต๋า” ของพุทธแต่เพยีงฝ่ายเดยีว แต่เป็นการแลกเปลีย่นรูข้องกนัและกนั ทีช่่วยสะทอ้นแนวคดิ
ว่าดว้ยการผสมผสานของคตพิุทธและเต๋าอย่างหนึ่ง 

นอกจากนัน้แลว้ ภาพลกัษณ์ของอาจารยผ์ถูหีรอืซวีผ์ถู ีอาจารยค์นแรกของหงอคงกม็ี
ลกัษณะร่วมระหว่างของพุทธและเต๋า เช่น การแสดงธรรมของท่านที ่“ประเดีย๋วพูดเต๋า ประเดีย๋ว
พดูพุทธ ตรศีาสน์ประสานร่วมกนัเป็นดงันัน้” การมอบปรศินาลบัใหก้บัหงอคงทีก่ล่าวไว้ว่า เมื่อ 
“มรรคผลส าเรจ็จะเป็นพุทธะและเซยีน” (Wu, 1997, p. 14) พระอาจารย์ผูถีช่างเป็นผู้รอบรู้
ศาสตร์วชิาต่าง  ๆ ของทางฝ่ายพุทธและเต๋า เมื่อพจิารณาร่วมกบัการบรรยาย “เต๋า” ของ          
ไท่ซัง่เหล่าจวนิกบัพระทปัีงกรพุทธเจา้ กย็ิง่ท าใหเ้ขา้ใจว่า ความรูข้องทางคตพิุทธและเต๋าไม่ได้
แบ่งแยกกนั หากแต่ยอมรบักนั ภาพลกัษณ์ของบุคคลหนึ่งจงึสามารถมทีัง้ความเป็นพุทธและเต๋า
ในขณะเดยีวกนัได ้

ภาพลกัษณ์และสถานะของพระถงัซ าจัง๋ในไซอิว๋ใช่ว่าจะมคีวามเป็นพุทธเพยีงอย่างเดยีว 
เพราะก่อนทีจ่ะเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎก พระเจา้ถงัไท่จงไดส้ถาปนาพระถงัซ าจัง๋ในฐานะ
เป็นพระอนุชา ไดร้บัทัง้ยศและศกัดิ ์ทัง้น้ีค าพดูและกรยิาของพระถงัซ าจัง๋ไดแ้สดงออกทีแ่ฝงดว้ย
คตขิงจื๊อ จากค ากล่าวทีว่่า 

“เมื่อจติเกดิ มารปีศาจทัง้หลายกเ็กดิ เมื่อจติดบั มารปีศาจทัง้หลายกส็ญู ตวัขา้พเจา้
เคยตัง้มหาปฏภิาณต่อหน้าองคพ์ระศาสดาทีป่ระดษิฐานอยู่ในอารามฮว่าเซงิ (化生寺) อนัตวัเรา
จะต้องตามจติดวงนี้ การเดนิทางครัง้นี้จะต้องส าเรจ็ถึงแดนสวรรค์ตะวนัตก กราบเขา้เฝ้า       
พระผูม้พีระภาคเจา้ อาราธนาพระไตรปิฎก น าธรรมจกัรกลบัมาใหจ้งได ้มุ่งมาตรปรารถนาให้
องคม์หาบพติรทรงครองสริริาชสมบตัติลอดกาลนาน” และเมื่อสิน้ค าพูดเหล่าภกิษุสงฆท์ีป่ระชุม 
ณ ทีน่ัน้ต่างกย็กย่องสรรเสรญิ เปล่งเสยีงว่า “มหาธรรมาจารยผ์ูม้จีติใจซื่อสตัยจ์งรกัภกัดี” (Wu, 
1997, pp. 152-153) ย่อมหมายถงึ พระถงัซ าจัง๋เป็นตวัแทนของราชส านักไปประกอบภารกจิ
อนัยิง่ใหญ่ครัง้นี้ ขณะเดยีวกนัตนเองกย็นิยอมพรอ้มใจอย่างเตม็เป่ียม โดยมุ่งหวงัใหอ้าณาจกัร
มคีวามเจรญิมัน่คงสถาพร ถอืเป็นการกระท าทีแ่สดงความซื่อสตัย ์ความจงรกัภกัดต่ีอองคจ์กัรพรรด ิ
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ซึง่เป็นคุณธรรมหนึ่งของคตขิงจื๊อ (Zhang, 1997b, p. 101) ดงันัน้ภาพลกัษณ์ของพระถงัซ าจัง๋
จงึมคีวามเป็นขงจื๊อร่วมอยู่ดว้ย 

ไซอิว๋ถอืว่าเป็นวรรณกรรมทีม่กีารผสมผสานระหว่างคตขิงจื๊อ เต๋า และพุทธอย่างเด่นชดั 
แต่อย่างไรกด็เีนื้อหาบางช่วงบางตอนชวนใหเ้ชื่อว่าก าลงัเขยีนขม่กนัไปมาระหว่างลทัธคิวามเชื่อ 
ดว้ยวธิกีารปรุงแต่งใหบุ้คคลหรอืสิง่ทีเ่ป็นตวัแทนของความเชื่อใดความเชื่อหนึ่งกลายเป็นมารรา้ย 
ตวัตลกหรอืมกีารกระท าที่ผดิต่อหลกัศลีธรรมจรรยา จารตีประเพณี เช่น ภาพลกัษณ์ของ     
พระถงัซ าจัง๋ทีแ่สดงถงึความอ่อนไหว อ่อนแอ หเูบา เชื่อคนง่าย สว่นตอืโป๊ยก่าย แมจ้ะบวชเรยีน
เป็นศษิยข์องพระถงัซ าจัง๋แลว้ แต่กย็งัไม่สามารถควบคุมไฟราคะภายในจติของตนได ้ซึง่หาก
พจิารณาถงึอดตีชาตขิองตอืโป๊ยก่ายกจ็ะพบว่า เคยเป็นเทพสวรรคเ์ทยีนเผงิ (天蓬元帅) ในคตเิต๋า
มาก่อน ท าหน้าทีก่ ากบัดแูลและควบคุมก าลงัพลทางน ้าบนสรวงสวรรค ์แต่เพราะดื่มสุราจน เมามาย
แลว้ไปลวนลามเทพธดิาฉังเอ๋อร ์(嫦娥) จงึถูกเงก็เซยีงฮ่องเต้ลงโทษใหล้งมาจุตยิงัโลกมนุษย์ 
(Wu, 1997, p. 227) แต่ทว่าเกดิผดิทีผ่ดิทาง ไปจุตใินครรภส์กุร ท าใหม้รีูปร่างหน้าตาคลา้ยหม ู
แถมยงัขีเ้กยีจ หวิง่าย กนิจุ ซึง่เป็นพฤตกิรรมของหมูทีต่ดิตวัโป๊ยก่ายตลอดเวลา หรอืปีศาจบางตน
กค็อืสตัวพ์าหนะของเทพเจา้ทางฝ่ายเต๋า เช่น ควายเขยีวของไท่ซัง่เหล่าจวนิ หรอืพญาราชสหี ์
สเีขยีวซึง่เป็นสตัวพ์าหนะของพระมญัชุศรโีพธสิตัวท์ีม่าก่อกวนการเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฏก 
จงึแสดงไดว้่าผูป้ระพนัธไ์ม่ไดเ้ชดิชูลทัธอิย่างใดอย่างหนึ่งเป็นพเิศษ โดยภาพรวมแลว้ ไซอิว๋
ก าลงัฉายภาพของการผสมผสานของทัง้คตขิงจื๊อ เต๋า และพุทธ ทัง้นี้ ตวัเอกของวรรณกรรมก็
เป็นไปในลกัษณะทีว่่าเช่นกนั ดงัจะวเิคราะหต่์อในประเดน็ถดัไป 

 
3. การประสมประสานสร้างสรรคข์องคติขงจื๊อ เต๋า พุทธในตวัละครหงอคงในวรรณกรรม
ไซอ๋ิว  

การทีห่งอคงเขา้ร่วมการเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกทีช่มพูทวปีกบัพระถงัซ าจัง๋  
กเ็พื่อตอ้งการหลุดพน้จากการเวยีนว่ายตายเกดิ แสวงหาความเป็นอมตะนิรนัดรก์าล กล่าวคอื 
เมื่อหงอคงวติกถงึความไม่เที่ยงของชวีติ จงึได้สอบถามกบัลูกสมุนวานรในประเดน็ดงักล่าว 
วานรเฒ่าตวัหนึ่งไดก้ล่าวขึน้ว่า มเีพยีงสถานะสามอย่างทีไ่ม่ตอ้งถูกจองจ าจากสิง่ใด  ๆ คอื  

“ผูท้ีส่ าเรจ็เป็นพุทธะ และเซยีน และเทพเจา้ สามอย่างนี้จงึจะสามารถหลุดพน้วบิาก
การเวยีนว่ายตายเกดิ เป็นอมตะชัว่ฟ้าดนิสลาย” (Wu, 1997, p. 7)  

สามสถานะทีว่่าเป็นตวับ่งชีถ้งึลกัษณะของความเป็นขงจื๊อ เต๋า และพุทธทีห่งอคงก าลงั
กา้วขา้มถงึฝัง่ฝัน ทีป่ระสมประสานกนัอย่างแนบแน่นในตวัหงอคง 
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3.1 คติขงจื๊อในตวัละครหงอคง 
หลุนอีว่《์论语》เล่มที ่7 บทที ่26 “อาจารยก์ล่าวว่า “เราไม่หวงัจะไดพ้บปราชญ์ แต่

หวงัจะไดพ้บวญิญูชน เท่านี้กพ็อแลว้”” (สุวรรณา สถาอานันท,์ 2562, น. 390) เป็นการแสดง
ทศันะของขงจื๊อทีว่่า การทีบุ่คคลหนึ่งไดร้บัการยกย่องว่าเป็น “เซิง่เหรนิ” (圣人) หรอืปราชญ์นัน้
ยากยิง่ แค่เขา้ถึงวญิญูชนหรอื “จวนิจื่อ” (君子) กไ็ม่ใช่สิง่ที่ทุกคนสามารถเขา้ถึงได้โดยง่าย   
ค ากล่าวขา้งตน้นี้ราวกบัว่าขงจื๊อก าลงับอกเป็นนยักบัเราว่า เมื่อเขา้ถงึวญิญูชนแลว้ กเ็ปรยีบเสมอืน
หนทางทีน่ าไปสูว่ถิแีห่งปราชญไ์ด ้วญิญชูนในทศันะของขงจื๊อมคีวามสมัพนัธก์บัคุณธรรมต่าง  ๆ 
เช่น “เหรนิ” (仁) มนุษยธรรม “อี้” (义) ความถูกต้องชอบธรรม “หลี่” (礼) ซึ่งสามารถแปลได้
หลายความหมาย เช่น “มารยาท” “จรยิธรรม” บทความนี้จงึใชก้ารทบัศพัท ์“หลี”่ แทนการแปล 
(สุวรรณา สถาอานันท,์ 2562, น. 132) “จือ้” (智) ปัญญา และ “ซิน่” (信) สจัจะ อนัเป็นแก่นหลกั
ของคตขิงจื๊อ เมื่อเป็นเช่นนัน้ เราจงึต้องคน้หาองคป์ระกอบต่าง  ๆ ภายใต้เกณฑค์ุณธรรมในตวั
ของหงอคง 

หลงัจากถอืก าเนิดเป็นลงิ อากปักริยิาอย่างแรกทีห่งอคงกระท ากค็อื “กราบไหวส้ีท่ศิ” 
(Wu, 1997, p. 7) ซึง่เป็นการขอบคุณฟ้าดนิทีป่ระดุจบดิามารดาผูใ้หก้ าเนิด (Wu, 1997, p. 1123) 
การแสดงท่าทนีี้ถอืเป็นการตระหนักรูไ้ดเ้องของหงอคง มติ้องผ่านการอบรมสัง่สอนหรอืบงัคบั
จากผูใ้ด อาจกล่าวไดว้่าหงอคงมพีืน้ฐานเรื่อง “หลี”่ อยู่ในจติวญิญาณตัง้แต่เกดิ และสิง่แรกที่
หงอคงไดร้ ่าเรยีนกค็อื “หลี”่ หาใช่วชิาการแปลงกายหรอืขีเ่มฆวเิศษ ดงัทีผู่แ้ต่งเล่าไวว้่า เมื่อ
หงอคงออกเดนิทางจากทวปีตงเซิง่เสนิโจว (东胜神洲) มายงัทวปีหนานซัน่ปู้ โจว (南赡部洲) 
(มหาทวปีทัง้ 4 ในวรรกรรมไซอิว๋น่าเป็นไปได้ว่ารบัมาจากคตพิุทธ กล่าวคอื “ตงเซิง่เสนิโจว”   
(东胜神洲) คอื บุพวเิทหทวปี “เป่ยจี้ว์หลูโจว” (北巨芦洲) คอื อุตรกุรุทวปี “ซหีนิวเฮ่อโจว”      
(西牛贺洲) คอื อมรโคยานทวปี และ “หนานซัน่ปู้ โจว” (南赡部洲) คอื ชมพูทวปี) ณ ทีแ่ห่งนัน้ 
หงอคงเหน็ผูค้นสวมเสือ้ผา้ ตนจงึไปแย่งมาสวมใส ่และ “เรยีนรู ้“หลี”่ ฝึกภาษาคน” (Wu, 1997, 
p. 8) การศกึษาเรื่อง “หลี”่ เป็นสิง่ทีข่งจื๊อใหค้วามส าคญัอย่างมาก ดงัทีห่ลุนอีว่ ์เล่มที ่16 บทที ่13 
กล่าวว่า “ไม่ร ่าเรยีน “หลี”่ ไม่อาจยนืหยดัไดม้ัน่คง” (สวุรรณา สถาอานนัท,์ 2562, น. 540)  

คมัภรีห์ลีจ่ ี《้礼记》อธบิายถงึการแบ่งแยกระหว่างสตัวก์บัคนไวอ้ย่างน่าสนใจว่า “นกแกว้
แมว้่าจะพดูได ้แต่มนักย็งัเป็นสตัวปี์ก ลงิอุรงัอุตงัแมว้่าจะพูดได ้แต่มนักย็งัเป็นสตัวบ์ก หากวนันี้
ผูท้ีถ่อืตนว่าเป็นมนุษย์แลว้ไซร ์แต่ไรซ้ึง่ “หลี”่ แมจ้ะสามารถพูดได ้หวัใจกป็ระดุจเหมอืนสตัว์
เดรจัฉานมใิช่ดอกหรอื มเีพยีงสตัวเ์ดรจัฉานเท่านัน้ทีไ่ม่รูจ้กั “หลี”่ จงึเกดิการใชเ้มยีร่วมกนัของ
ทัง้พ่อและลกู จงึไดม้ปีราชญท์ีน่ า “หลี”่ มาใชส้อนสัง่มนุษย ์เพื่อใหม้นุษยร์ูจ้กั “หลี”่ รูก้ารแบ่งแยก
ความแตกต่างระหว่างมนุษยก์บัสตัวเ์ดรจัฉาน” (Li, 1999a, p. 15) ดว้ยเหตุนี้ ผูป้ระพนัธจ์งึให้
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หงอคงเรยีนรู ้“หลี”่ เพื่อบ่งบอกถงึการเปลีย่นสถานะจากสตัวท์ีไ่ดก้ลายเป็นมนุษยแ์ลว้ เป็นการ
ละทิง้ความเป็นเดรจัฉานในตวัของหงอคงนัน่เอง 

ในช่วงทีก่ าลงัเรยีนรูเ้รื่อง “หลี”่ หงอคงสวมชุดของชาวประมงทีไ่ดม้าจากการแย่งชงิ 
แมว้่าการไปแย่งเสือ้ผา้ของผูอ้ื่นจะผดิจารตีศลีธรรมอนัดงีาม แต่ต้องเขา้ใจว่าหงอคงไม่มเีงนิที่
จะซื้อสิง่ของ ขณะเดยีวกนัหงอคงเป็นสตัวท์ี่เกดิจากหนิ จงึไม่มพี่อแม่คอยอบรมสัง่สอนเรื่อง
กรยิามารยาทมาก่อน แสดงว่าในขณะนัน้หงอคงยงัไม่รูอ้ะไรเกีย่วกบั “หลี”่ มากนัก แต่ใหค้วาม
สนใจทีเ่รยีนรูส้ ิง่เหล่านี้จากผูค้นรอบขา้ง เพื่อการด ารงตนในสงัคมมนุษย ์สลดัทิง้ความเป็นสตัว์
ของตน โดยในตอนแรกผู้แต่งได้สร้างภาพลกัษณ์หงอคงเป็นมนุษย์สามญัชนทัว่ไป สวมชุด
ชาวประมงทีไ่ม่ดโูดดเด่นหรูหราเหมอืนกบัพระเอกทัว่ไป แต่ทว่าการแต่งกายทีเ่หมาะสมกบัฐานะ
นบัเป็นการแสดงออกซึง่ “หลี”่ อย่างหนึ่งตามคตขิงจื๊อเช่นกนั 

การรูจ้กัสถานะและการวางตวัต่อผูอ้ื่นดว้ยท่าทอี่อนน้อมถ่อมตน มสีมัมาคารวะทีไ่ม่ใช่
การประจบสอพลอหรอืหวงัสิง่ตอบแทนนัน้ หมายถงึ “หลี”่ อย่างหนึ่ง เราจะพบว่าขณะทีห่งอคง
อยู่บนสวรรค ์ใชค้ าเรยีกขานเทพชัน้สงูอย่างอ่อนน้อม ดงัตอนทีพ่บปะกบัสามมหาเทพในลทัธเิต๋า
จะใชค้ าว่า “เหล่า” (老) น าหน้าการเรยีกขานเซยีนเทพเหล่านัน้ อนัเป็นค าทีใ่ชเ้รยีกผูอ้าวุโส ผูม้ี
ประสบการณ์ เหมอืนกบัการเรยีกอาจารยว์่า “เหล่าซอื” (老师) เป็นต้น เมื่อพบเจอกบั “ซื่อตี้” 
(四帝) หรอืสีม่หาราช กใ็ชค้ าเรยีกแทนว่า “ป้ีซย่า” (陛下) ทีห่มายถงึ ฝ่าบาท ส่วนเทพสวรรค์
องคอ์ื่น ๆ ทุกสวรรคช์ัน้วมิานกเ็รยีกแทนแบบฉนัทพ์ีน้่อง แสดงถงึว่าหงอคงรูจ้กัล าดบัและสถานะ
สงูต ่าของเทพเจา้เป็นอย่างด ีนอกจากนี้ หงอคงมลีกัษณะเหมอืนสตัวส์งัคมทีช่อบคบหาเพื่อนฝงู 
รูจ้กัการสรา้งมติร ดงัทีว่รรณกรรมเขยีนว่า “เมื่อว่างกจ็ะออกไปพบปะเพื่อนฝงูทีต่ าหนัก คบมติร
ผกูสหาย” (Wu, 1997, p. 50) ซึง่อุปนิสยัดงักล่าวมมีาแต่ครัง้ทีต่นเองยงัไม่ไดพ้ านักบนสวรรคแ์ลว้ 
กล่าวคอื ตอนทีห่งอคงอาศยัอยู่บนเทอืกเขาฮวากัว่ซาน (花果山) เคยคบคา้สมาคมและนับถอื
กบัราชาปีศาจทัง้หก ดงัพีน้่องร่วมสาบาน ไดแ้ก่ ราชาปีศาจกระทงิ (牛魔王) ราชาปีศาจงูมงักร  
(蛟魔王) ราชาปีศาจอนิทร ี(鹏魔王) ราชาปีศาจสงิโต (狮驼王) ราชาปีศาจลงิวอก (猕猴王)  
และราชาปีศาจลงิขนทอง (禺狨王) โดยมรีาชาปีศาจกระทงิเป็นพีค่นโต หงอคงเป็นน้องคนเลก็ 
ซึง่การจดัอนัดบัพีน้่องร่วมสาบานของหงอคงกบัปีศาจทัง้หกนัน้ ผูป้ระพนัธไ์ดใ้ชข้นาดของรูปร่าง
เป็นเกณฑ ์(Wu, 1997, p. 493) แต่ชวนใหเ้หน็ถงึความใจกวา้ง มไิดมุ้่งหวงัความเป็นใหญ่สุด
ในทุกสิง่อย่างของหงอคง เพราะหากจะวดักนัทีค่วามสามารถ ไหวพรบิปฏภิาณหรอืพละก าลงัแลว้ 
เชื่อว่าฝีมอืของหงอคงกไ็ม่แพ้ปีศาจตนอื่นที่เป็นพี่น้องร่วมสาบานกบัตน ดงัเช่นตอนที่พา      
พระถงัซ าจัง๋เดนิทางถงึภูเขาเปลวเพลงิ (火焰山) คนธรรมดาอย่างพระถงัซ าจัง๋ยากจะทนความรอ้น
ได ้หงอคงจงึต้องไปขอยมืพดัวเิศษจากองคห์ญงิพดัเหลก็เพื่อมาดบัไฟทีลุ่กโชน ซึ่งองค์หญิง
พดัเหลก็คอืภรรยาคนแรกของราชาปีศาจกระทงิ แม่ของปีศาจหงไหเอ๋อร ์(红孩儿) เนื่องจาก
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หงอคงเคยปราบหงไหเอ๋อรม์าก่อน ซึง่ต่อมาพระโพธสิตัวก์วนอมิรบัไวเ้ป็นศษิย ์ชีน้ าทางสว่าง
เขา้สูท่างธรรม หากแต่เป็นปมทีส่รา้งรอยบาดหมางระหว่างหงอคงกบัปีศาจกระทงิ เป็นเหตุให้
ทัง้คู่ตอ้งปะทะฝีมอืกนัมากกว่า 110 กระบวนท่า แต่กย็งัไม่รูผ้ลแพช้นะได ้จนเหล่าเทพยดาเขา้
มาสมทบเป็นกองหนุน เหตุการณ์จงึจบลง (Wu, 1997, pp. 728-729) ดงันัน้ ฝีมอืของหงอคง
กบัราชาปีศาจกระทงิคงพอประมาณกนั ถ้าราชาปีศาจกระทงิไดเ้ป็นพีใ่หญ่ หงอคงกค็งไดเ้ป็น 
ทีส่องหรอืไม่กท็ีส่าม ไม่ตกลงมาถงึล าดบัสุดทา้ย จงึน่าเชื่อว่าวธิกีารผูกมติรของหงอคงเป็นไป
ในทศิทางยกย่องใหเ้กยีรตผิูอ้ื่นมากกว่า ไม่แย่งชงิ ไม่ทา้รบ หากไม่มคีวามจ าเป็น และเมื่อตอนที่
ไดพ้บกบัเจา้หญงิพดัเหลก็ ท่าทขีองหงอคงกแ็สดงออกอย่างผูม้มีารยาท เคารพผูท้ีม่ศีกัดิส์งูกว่า 
แมจ้ะไม่ใช่ผูท้ีร่่วมสายเลอืดเดยีวกนั แต่เป็นคุณธรรมว่าดว้ยความสมัพนัธร์ะหว่างพีน่้องร่วม
สาบานกบัปีศาจกระทงิ โดยเรยีกขานเจา้หญงิพดัเหลก็ว่า “พีส่ะใภ้” เมื่อไดเ้จอกบัปีศาจกระทงิ 
กแ็ทนตนว่า “น้อง” แทนปีศาจกระทงิว่า “พีใ่หญ่” (Wu, 1997, p. 717, 727) นี่เป็นตวัอย่างที่
ยนืยนัว่า หงอคงอยู่ในระบบความสมัพนัธ ์“หลี”่ ของขงจื๊อ เพราะ “ความมสีมัมาคารวะอยู่ใกล้
ขนบจารตี” (สวุรรณา สถาอานนัท,์ 2562, น. 311) ซึง่จารตีในทีน่ี้กค็อื “หลี”่ นัน่เอง 

การแสดงออกซึง่ความห่วงใยของหงอคงต่อเหล่าบรวิาร เป็นเครื่องยนืยนัถงึคุณสมบตัิ
ของผูป้กครองทีด่ ีดงัเมื่อเกดิเหตุความวุ่นวายในถ ้าม่านน ้า (水帘洞) ทีต่นเป็นใหญ่ หงอคงเลอืก
ทีจ่ะเป็นผูน้ าทพัต่อสูก้บัฝ่ายตรงขา้มอย่างเขม้แขง็ กลา้หาญ ทัง้ยงัคอยช่วยเหลอืและปกป้อง
ลกูน้องในการรบ มากกว่าทีจ่ะกล่าวโทษหรอืลงทณัฑ์เหล่าบรวิารทีบ่กพร่องในหน้าที่ เป็นการ
แสดงบทบาทของความเป็นผูน้ าฝงูในทศันะแบบจนีทีว่่า “มสีุขร่วมเสพ มทีุกขร์่วมต้าน” อย่าง
แทจ้รงิ ซึง่แมว้่าสถานะของหงอคงจะเป็นผูน้ าฝงู แต่บทบาทคลา้ยกบัเป็นพ่อทีม่คีวามเอาใจใส่
ดแูลบุตร เช่น ตอนทีห่งอคงกลบัจากศกึษาวชิากบัอาจารยผ์ถูแีลว้เอ่ยกบัหมู่ลงิว่า “พวกลูกหลาน
เอย้ ขา้กลบัมาแลว้” (Wu, 1997, p. 23) ซึง่เป็นรูปแบบการปกครองทีพ่งึประสงคใ์นทศันะของ
ส านักขงจื๊อทีว่่า “ประชาราษฏรป์ระดุจบุตร” (Li, 1999a, p. 1442) ผูป้กครองควรใหค้วามรกั 
ความเอาใจใส ่เกือ้กลู ปกป้องช่วยเหลอืผูท้ีอ่ยู่ใตบ้งัคบับญัชาใหพ้น้ภยั สิง่เหล่านี้คอืการบ่งบอก
ถงึการมมีนุษยธรรมในตวัหงอคง นอกจากนี้ หงอคงยงัเป็นผูร้บัฟังทีด่อีกีดว้ย เมื่อใครบอกกล่าว
ในสิง่ใดทีต่นไม่รู ้กพ็รอ้มเปิดใจรบัฟังความคดิเหน็ คดิไตร่ตรอง พรอ้มน าไปปฏบิตั ิหากสิง่นัน้
เป็นประโยชน์ เช่น การร ่าเรยีนวชิาจะน ามาซึง่หลุดพน้จากการเวยีนว่ายตายเกดิ เป็นต้น ซึง่
แสดงใหเ้หน็ว่าหงอคงเป็นผูท้ี ่“ไม่อายทีจ่ะถามและเรยีนรูจ้ากผูน้้อย” (สุวรรณา สถาอานันท,์ 2562, 
น. 358) อย่างเหน็ไดช้ดั 

ก่อนหงอคงจะไปเล่าเรยีนวชิา หงอคงเป่ียมไปดว้ยความกลา้ คุณธรรม และยดึถอืสจัจะ
เป็นส าคญั ดงัค าพูดของหงอคงหลงัจากที่ค้นพบถ ้าม่านน ้าแล้ว ได้ทวงหาสจัจะจากหมู่ลงิว่า  
“ทุก  ๆ ท่าน “เราไม่รู้ว่าผู้ไร้สจัจะท าอย่างไรได้” พวกท่านบอกว่าผู้ที่มคีวามสามารถเขา้มาได้ 
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และออกไปได ้โดยร่างกายปกตดิ ีกจ็ะอวยใหเ้ป็นอ๋อง” (Wu, 1997, pp. 5-6) ขอ้ความดงักล่าว
อา้งถงึคมัภรีห์ลุนอีว่ ์เล่มที ่2 บทที ่22 เป็นการยนืยนัว่าผูป้ระพนัธไ์ดเ้ตมิแต่งหงอคงใหม้คีวาม
เป็นวญิญูชนตัง้แรกเริม่แมว้่าจะเป็นการอยู่ร่วมกนัในฝงูลงิกต็าม ต่อมาเมื่อไดร้ ่า เรยีนวชิากบั
อาจารยผ์ถู ีดว้ยความคกึคะนอง อวดคุณวเิศษทีไ่ดร้ ่าเรยีนมา จงึถูกขบัออกจากส านัก ประโยค
สุดทา้ยทีอ่าจารยผ์ูถฝีากไว้กบัหงอคงคอื “เจา้ไปครานี้ ต้องมเีหตุไม่ดเีกดิขึน้อย่างแน่แท ้ดว้ย
เพราะเจ้ามกัแส่หาเรื่อง แผลงฤทธิแ์ผลงเดชประการต่าง  ๆ แต่เจา้หา้มเอ่ยว่าเป็นศษิย์ของขา้ 
แมเ้จา้เอ่ยออกมาเพยีงครึง่ตวัอกัษร อนัตวัขา้รูก้จ็ะถลกหนงั หกักระดกูของเจา้ สะกดดวงวญิญาณ
ไวท้ีน่รกขมุลกึสดุชัว่กลัปาวสานไม่ใหอ้อกมาอกี” หงอคงกล่าวตอบว่า “จะไม่ปรปิากพูดชื่ออาจารย์
แมแ้ต่อกัษรเดยีว จะบอกว่าขา้เรยีนรูว้ชิาด้วยตวัของขา้เอง” (Wu, 1997, p. 22) นี่เป็นการกล่าว
วาจาสตัยข์องหงอคงทีร่บัปากไวก้บัอาจารยผ์ถู ีซึง่ตลอดทัง้เรื่องหงอคงไม่เคยปรปิากบอกกบัใคร
แมแ้ต่ครัง้เดยีว หากเมื่อตอ้งกล่าวประวตัคิวามเป็นมาของตนใหก้บัผูอ้ื่นไดรู้ ้กก็ล่าวอย่างรวบรดั 
เช่น ตอนแนะน าตนเองกบัพระถงัซ าจัง๋ กบ็อกเพยีงว่า เมื่อ 500 ปีก่อน ตนเองอาละวาดสวรรค ์
จงึถูกพระยูไลสะกดอยู่ ณ สถานทีแ่ห่งนี้ (Wu, 1997, p. 164) หรอืเมื่อต้องกล่าวถงึผูถ่้ายทอด
วชิาความรูก้บ็อกเพยีงว่า “เคยร ่าเรยีนวชิาจากมนุษยท์ีแ่ท ้ส าเรจ็ “เต๋า” อนัยิง่ใหญ่” (Wu, 1997, 
p. 1123) เป็นตน้ 

หงอคงเหน็สจัจะเป็นสิง่ส าคญัยิง่ยวด เกรงว่าผูอ้ื่นจะมองตนว่าเป็นผูไ้รส้จัจะ ดงัเมื่อครัง้
ไปยืมพดัจากเจ้าหญิงพดัเหล็กเพื่อดบัไฟ ได้พูดตอบโต้ว่า “ตัวข้าเป็นวิญญูชนที่ยึดมัน่ใน
อุดมการณ์ของความสตัย ์หาใช่พวกเสีย่วเหรนิ (小人) ทีย่มืของแลว้ไม่คนื” “หากตวัขา้ไม่คนื 
เกรงคนจะกล่าวว่าค าพดูของขา้ไม่มคีวามสจัจะ” (Wu, 1997, p. 720, 746) สจัจะจงึเป็นคุณธรรม
ขอ้หนึ่งทีห่งอคงตระหนกัอยู่เสมอ 

สตปัิญญาของหงอคงกถ็อืว่าเป็นเลศิกว่าศษิยค์นอื่นของพระถงัซ าจัง๋ ความโดดเด่น
ดา้นปัญญาฉายแววตัง้แต่ครัง้ไปร ่าเรยีนวชิากบัอาจารยผ์ถูแีลว้ กล่าวคอื ตอนทีอ่าจารยผ์ูถสีอบถาม
หงอคงถงึความต้องการทีจ่ะศกึษาความรูใ้นแขนงวชิาใด แต่ไม่มสีิง่ใดเป็นทีต่้องใจของหงอคง 
จนอาจารยผ์ูถีแสดงท่าทไีม่พอใจลงจากแท่นบรรยาย น าไมบ้รรทดัมาตทีีห่วัของหงอคงสามที 
แลว้สองแขนไพล่หลงัเดนิกลบัเขา้ดา้นใน ศษิยค์นอื่น ๆ ต่างพากนัต าหนิหงอคง บ่นพมึพ าต่อว่า
ว่าเป็นคนเรื่องมาก ชอบต่อปากต่อค ากบัอาจารยไ์ม่จบไม่สิน้ จนท าใหอ้าจารยโ์กรธ ช่วงเวลานัน้
หงอคงแอบยิ้มอยู่ในใจ ไม่ได้ตอบโต้คนอื่น หรอืแสดงความวติกกงัวลแต่อย่างใด เนื่องจาก
สตปัิญญาของหงอคงสามารถไขปรศินาลบัของอาจารยไ์ดอ้ย่างถูกต้องแม่นย า การตสีามครัง้
เป็นการบอกเวลายามสาม การเอาแขนไพล่หลงัเดนิกลบัเขา้ดา้นในแลว้ปิดประตู หมายถงึ การให้
เดนิเขา้มาหาทางประตูหลงั เมื่อถงึเวลาดงักล่าว หงอคงแอบย่องไปทางประตูหลงั พบว่าประตู
ไม่ปิด จงึเขา้ไปคุกเขา่ขอความรูจ้ากอาจารยผ์ถูทีีท่ าเป็นแสรง้นอน แต่ในใจของอาจารยร์ูส้กึปิติ
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ในความเฉียวฉลาดของศษิยผ์ูน้ี้อย่างมาก ตระหนกัว่า “เจา้นี่ ชะรอยเป็นผูท้ีเ่กดิจากฟ้าดนิจรงิแท ้
มเิช่นนัน้ ไฉนเลยจงึสามารถตคีวามปรศินาลบัของเราแตกได”้ (Wu, 1997, p. 18) ย่อมหมายความว่า 
หงอคงฉลาดมาแต่ก าเนิด ฟ้าดนิเป็นผูป้ระทานพรขอ้นี้ใหก้บัหงอคง ซึง่ตลอดการเดนิทางไป
อญัเชญิพระไตรปิฎก หงอคงได้แสดงให้เหน็ถึงสติปัญญาที่โดดเด่นอยู่บ่อยครัง้ คุณลกัษณะ
ดา้นปัญญาทีโ่ดดเด่นคอื มดีวงตาทพิยท์ีส่ามารถแยกแยะปีศาจกบัเทพได ้รอบรูก้ลวธิทีีห่มู่มาร
ใช้หลอกล่อ มกีารวางแผนที่จะสู้รบกบัเหล่าปีศาจ ซึ่งเป็นปัญญาที่สะท้อนถึงความสามารถ
แบ่งแยกความดกีบัความชัว่ ความถูกตอ้งกบัความต ่าทรามนัน่เอง เมื่อพบเหน็การกระท าทีผ่ดิ
หลกัจารตีหรอืที่ไม่ถูกต้องกพ็ร้อมยนืมอืเขา้ช่วยเหลอืทนัท ีนี่คอืสิง่ทีด่ ารงไว้ซึง่คุณธรรมของ
ความถูกตอ้ง ดุจดัง่ค าสอนของขงจื๊อทีว่่า “เหน็สิง่ทีไ่ม่ถูกตอ้งแลว้ไม่ท า เป็นการขาดความกลา้หาญ” 
(สุวรรณา สถาอานันท์, 2562, น. 325) มผิดิเพีย้น ซึง่การช่วยเหลอืกม็ไิดห้วงัผลแห่งจากการ
กระท านัน้  ๆ อกีด้วย เพราะการเป็น “วญิญูชนผูกพนักบัความถูกต้องเที่ยงธรรม เสีย่วเหรนิ
ผกูพนักบัผลประโยชน์” (สวุรรณา สถาอานนัท,์ 2562, น. 346) นัน่เอง 

ส าหรบัการแสดงความเคารพนับถือครูบาอาจารย์นัน้ ไซอิว๋กไ็ด้ให้ภาพการนับถือ    
ครูทัง้สองของหงอคง อาจารย์ผูถีที่พร ่าสอนวชิาความรู้ด้านฤทธิเ์ดช กบัพระถงัซ าจัง๋ที่ช่วย 
ปลดเปลื้องจากการถูกจองจ าในเทอืกเขาเบญจธาตุทีพ่ระยูไลไดส้ะกดไว ้และรบัเป็นศษิยเ์พื่อ
ร่วมเดนิทางไปสูเ่ป้าหมายอนัยิง่ใหญ่ แมว้่าวรรณกรรมจะเขยีนถงึการใชช้วีติร่วมกบัอาจารยผ์ถูี
ไม่มาก แต่เพยีงพอใหเ้หน็ภาพหงอคงที่มคีวามเคารพครูท่านนี้ กล่าวคอื เมื่อครัง้ทีห่งอคงถูก
ขบัออกจากส านกัเพราะไปอวดคุณวเิศษทีไ่ดร้ ่าเรยีนมานัน้ เขาไดค้ านับอาจารยน์ับครัง้ไม่ถ้วน 
และก่อนจากลายงัได้เอ่ยขึน้ว่า “ขา้ออกจากบา้นมาได้ 20 ปีแล้ว แม้ว่าจะคดิถึงลูกหลานและ
หวนนึกถึงวนัเก่า  ๆ แต่นึกถึงยงัมไิด้ตอบแทนพระคุณอาจารย์ที่ยิง่ใหญ่ไพศาล จงึมกิล้าไป” 
(Wu, 1997, p. 22) เป็นจติที่รูส้ านึกบุญคุณอนัใหญ่หลวงของอาจารย์ผูถี เพราะเขาตระหนัก
เสมอว่า “ผูท้ีไ่ม่ตอบแทนผูม้พีระคุณมใิช่วญิญชูน” (Wu, 1997, p. 328) 

“เป็นครวูนัหนึ่ง เป็นบดิาทัง้ชวีติ” (Wu, 1997, p. 378, 867, 976) เป็นค าทีห่งอคงมกั
พูดตดิปากอยู่เสมอ ย่อมแสดงว่าหงอคงปรนนิบตัพิระถงัซ าจัง๋ประดุจบดิา โดยในวรรณกรรม
มกัจะบรรยายใหเ้หน็ภาพของหงอคงไปหาอาหารมาใหก้บัพระถงัซ าจัง๋อยู่เป็นนิจ คอยดูแลและ
ป้องกนัมใิหเ้หล่าปีศาจมาท ารา้ยพระถงัซ าจัง๋อย่างไม่เกรงกลวั แมว้่าบางครัง้บดิาและบุตรคู่นี้จะ
มกีารเขา้ใจผดิกนับา้ง แต่ลกึ ๆ  แลว้ หงอคงกค็อยห่วงใยพระถงัซ าจัง๋อยู่เสมอ ดงัค าพูดทีไ่ดฝ้ากฝัง
กบัศษิยน้์องซวัเจ๋งว่า “ระหว่างทางต้องระมดัระวงัใหม้าก หากมวีนัใดมปีีศาจมาจบัอาจารย ์ก็
บอกไปว่าขา้ (หงอคง-ผูว้จิยั) เป็นลกูศษิยค์นโต เหล่ามวลปีศาจทีอ่าศยัทางตะวนัตกไดย้นิฝีมอื
ของขา้ ไม่มผีูใ้ดกลา้ท ารา้ยอาจารย์” (Wu, 1997, p. 333) ซึง่เป็นค าพูดหลงัจากทีต่นถูกขบัไล่ 
เพราะพระถงัซ าจัง๋เขา้ใจผดิ คดิว่าหงอคงเป็นคนอารมณ์รอ้น จติใจอ ามหติผดิมนุษย ์ฆ่าคนซ ้าแลว้
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ซ ้าเล่า ยากเกนิกว่าจะเยยีวยาสอนสัง่ แต่ในความเป็นจรงิแลว้ พระถงัซ าจัง๋หารูไ้ม่ว่า หงอคงก าลงั
ก าจดัปีศาจกระดูกขาวทีจ่ าแลงกายมา ซึง่มเีพยีงหงอคงเท่านัน้ทีรู่ท้นัเล่หก์ลของปีศาจตนนี้  
หงอคงจงึจ าต้องกลบัไปอยู่กบัหมู่ลงิที่เทอืกเขาฮวากัว่ซานอกีครัง้ และเมื่อคณะเดนิทางถึง      
ป่าสนด า พระซ าจัง๋กถ็ูกปีศาจจิง้จอกจบัตวัไปอกีครัง้ แต่ด้วยวชิาอาคมและฝีมอืของลูกศษิย ์  
คนอื่น ๆ ไม่มใีครเทยีบเท่าปีศาจตนนัน้ได ้ตอืโป๊ยก่ายจงึเหาะไปขอความช่วยเหลอืจากหงอคง 
ทีเ่ทอืกเขาฮวากัว่ ค าขอรอ้งทีต่ือโป๊ยก่ายที่กล่าวยกย่องหงอคงในการครัง้นัน้คอื “ศษิยพ์ี่เป็น
วญิญูชนทีม่ ี“เหรนิ” และ “อี”้ วญิญูชนจะไม่ใส่ใจกบัความผดิพลาดในอดตี ย่อมต้องช่วยเหลอื
อาจารยใ์หพ้น้ภยนัตราย หวงัว่าพีช่ายจะตระหนกัถงึความสมัพนัธท์ีว่่า “เป็นครูวนัหนึ่ง เป็นบดิา
ทัง้ชวีติ” ช่วยเหลอือาจารยเ์ทอญ” (Wu, 1997, pp. 370-371) ตือโป๊ยก่ายอ้างความสมัพนัธ์
ระหว่างหงอคงกบัพระถงัซ าจัง๋ที่ต้องแสดงความกตญัญู และที่ส าคญัหากหงอคงไม่ไปช่วย    
พระถงัซ าจัง๋ในคราวนัน้ ความดทีีท่ ามาด้าน “เหรนิ” และ “อี้” จะต้องพงัทลายลงมาทนัท ีและ  
ในทีส่ดุหงอคงกเ็ลอืกทีจ่ะไปช่วยเหลอือาจารยข์องตนใหพ้น้ภยั เพราะหงอคงมคีวามเคารพนับถอื
อาจารยข์องตนอย่างมัน่คงนัน่เอง 

ความกตญัญูเป็นคุณธรรมทีส่ านักขงจื๊อใหค้วามส าคญัไม่น้อยกว่าคุณธรรมดา้นอื่น  ๆ 
และเป็นกุญแจดอกส าคญัอกีดอกหนึ่งทีน่ าไปสูว่ญิญชูน ซึง่ทศันะนี้ของลทัธขิงจื๊อแฝงอยู่ในเรื่อง
ไซอิว๋หลายจุด เช่น เมื่อครัง้ทีห่งอคงกล่าวยกย่องชายเกบ็ฟืนทีต่อ้งดแูลมารดา ไม่พรอ้มทีจ่ะไป
ศกึษาธรรมบ าเพญ็ปฏบิตัวิ่า “ตามทีท่่านไดก้ล่าวมาแลว้นัน้ สมกบัเป็นวญิญชูนดา้นความกตญัญู
คนหนึ่ง” (Wu, 1997, p. 10) นี่เป็นค าพูดแรกในวรรณกรรมทีก่ล่าวถงึความเป็นวญิญูชน เป็น
ความรื่นรมยช์มชื่นในความกตญัญรููคุ้ณในทศันะของหงอคง นอกจากนี้ค ากล่าวของหงอคงในเชงิ
สรรเสรญิเรื่องความกตญัญรููคุ้ณต่อบดิามารดายงัมอีกีจ านวนมาก เช่น “เมื่อบดิามชีวีติอยู่ ผูเ้ป็นบุตร
หา้มมกีารกระท าทีแ่ปลกแยกเป็นของตนเอง” (Wu, 1997, p. 1026) ค าดงักล่าวมาจากอรรถาธบิาย
ในหลุนอี่ว์ (Li, 1999b, p. 10) เรื่องว่าด้วย “เมื่อบดิายงัมชีวีติอยู่ให้ดูที่ความตัง้ใจ เมื่อบดิา
สิน้ชวีติไปแลว้ ใหด้ทูีก่ารกระท า” (สุวรรณา สถาอานันท,์ 2562, น. 310) เป็นขอ้เตอืนใจใหก้บั
บุตรที่จะต้องเชื่อฟัง ยดึถือ และด าเนินรอยตามความตัง้ใจของบดิามารดาอย่างมุ่งมัน่ เราจงึ
ปฏเิสธไม่ไดว้่า หงอคงรูจ้กัคุณธรรมว่าดว้ยความกตญัญอูย่างถ่องแท ้จนสามารถน ามาเตอืนสติ
ผูอ้ื่นใหร้กัษาคุณธรรมในขอ้น้ีใหไ้ดอ้ย่างหนกัแน่นและชดัเจน ดว้ยการอา้งค าจากคมัภรีส์ าคญั  ๆ 
ของฝ่ายลทัธขิงจื๊อ 

เหตุการณ์อาละวาดสวรรคข์องหงอคงเป็นภาพสะทอ้นถงึการต่อต้านชนชัน้น าในยุค
สมยันัน้ โดยผู้ประพนัธ์ใช้ค าพูดของหงอคงเป็นกระบอกเสยีงที่แสดงถึงความคบัขอ้งแค้นใจ 
(Liu, 1957, pp. 26-27) “ฮ่องเต้ผลดักนัเป็น ปีหน้าถงึบา้นขา้” (Wu, 1997, p. 76) คงเป็นสิง่
ยนืยนัได้ที่ชดัเจนสุด หากแต่ค าพูดดงักล่าวสะท้อนว่า หงอคงเป็นผู้บกพร่องเรื่อง “หลี่” (Li, 
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2019, p. 381) อนัเป็นกฎค ้าชูการด ารงอยู่ของสงัคมอย่างรุนแรง เนื่องจาก “หลี”่ มไีวก้ าหนด
และแสดงออกซึง่ความชอบธรรมของบทบาทและสถานภาพทีแ่ตกต่างกนั (สวุรรณา สถาอานันท,์ 
2562, น. 77) ซึง่ในทีน่ี้หมายถงึการท าลายระบบความสมัพนัธร์ะหว่างผูป้กครองกบัผูใ้ต้ปกครอง
นัน่เอง (Wang, 1998, pp. 205-206) แต่เมื่อพจิารณาแนวทางการบรหิารคนของผูป้กครองทีด่ี
ตามทศันะส านกัขงจื๊อแลว้นัน้ คมัภรีเ์มิง่จื่อ เล่มที ่2 กงซุนโฉ่ว ภาคตน้ บอกว่า  

“เมิง่จื่อไดก้ล่าวว่า “หากเชดิชผููป้รชีาและใชส้อยแต่ผูส้ามารถ ใหผู้ม้อีจัฉรยิภาพด ารงอยู่
ในต าแหน่งหน้าที ่เช่นนี้แลว้ ผูท้รงวุฒธิรรมทัง้หลา้ย่อมปีตแิละยนิดทีีจ่ะมาช่วยค ้าชอูยู่ในราชส านกั” 
(ปกรณ์ ลมิปนุสรณ์, 2558, น. 64) 

ดงันัน้เพยีงพอที่จะเชื่อได้ว่า การที่หงอคงท้าทายอ านาจสวรรค์ เพราะรู้สกึขุ่นเคอืง  
คบัแคน้ใจ โดยครัง้แรกไดร้บัการแต่งตัง้ในต าแหน่งป้ีหม่าเวนิ ผูดู้แลมา้สวรรคใ์หก้บัเงก็เซยีง
ฮ่องเต ้ซึง่เป็นต าแหน่งทีต่ ่าตอ้ยเกนิกว่าทีต่นจะรบัได ้จงึหนีลงจากสวรรค ์ส่วนครัง้ทีส่องแมว้่า
จะไดร้บัแต่งตัง้เป็นฉีเทยีนตา้เซิง่ตามทีต่นเองหวงัไว ้หากแต่เป็นเพยีงต าแหน่งลอย  ๆ ไม่อยู่ใน
สารบบของเทพสวรรค์ การทีเ่งก็เซยีงฮ่องเต้กระท าการเยี่ยงนี้กไ็ม่ต่างอะไรกบัการกระท าผดิ
หลกัคุณธรรมว่าดว้ย “เหรนิ” และ “อี”้ (Zhang, 1997a, p. 189) เป็นความผดิพลาดของผูป้กครอง
ที่ขาดการไตร่ตรองอย่างรอบคอบ ไม่เชดิชูผู้มคีวามรู้ความสามารถ ดงัที่หงอคงกล่าวกบั     
เทพสวรรคว์่า “รบีกลบัสวรรคไ์ปเถอะ ทูลบอกกบัเงก็เซยีงฮ่องเต้ว่า ท่านไม่รูจ้กัใชส้อยเลีย้งดู   
ผูม้คีวามสามารถ” (Wu, 1997, pp. 44-45)  

หากพจิารณาอาวุธของหงอคงทีไ่ดจ้ากการไปบุกวงับาดาลอย่างรอบคอบจะพบว่า ทีม่า
ของกระบองวเิศษซึง่เป็นอาวุธคู่กายของหงอคงนัน้คอืแท่งเขม็เหลก็ทีต่้าอีว่ ์(大禹) ใชค้ านวณ
ความลกึตืน้ของน ้า (Wu, 1997, p. 30) ซึง่ตา้อีว่ผ์ูน้ี้กค็อื พระเจา้อีว่ ์ปฐมกษตัรยิร์าชวงศซ์ย่า (夏) 
ทีไ่ดร้บัยกย่องเป็นหนึ่งในสามกษตัรยิห์า้จกัรพรรดผิูย้ ิง่ใหญ่ของจนี โดยขงจื๊อไดส้รรเสรญิต้าอีว่์
ไวว้่า “ซุ่น (舜) อีว่ ์ช่างปกครองดนิแดนทัว่หลา้ไดอ้ย่างสง่างามยิง่นัก ท่านปกครองโดยไม่ยดึครอง” 
(สวุรรณา สถาอานนัท,์ 2562, น. 405) ขงจื๊อนับถอืและยกย่องต้าอีว่อ์ย่างมาก เนื่องดว้ยต้าอีว่์
ปกครองราษฎรโดยธรรม จงึน าตา้อีว่ม์าเป็นแบบอย่างของมนุษยใ์นอุดมคตทิีต่นคาดหวงั (Wen, 
2018, pp. 56-62) เมื่อบุคคลอย่างขงจื๊อไดร้บัการยกย่องเป็นปราชญ์ ซึง่ปราชญ์ยงัยกย่องนับถอื
บุคคลทีม่คีุณธรรมเพยีบพรอ้ม พวกเขาเหล่านี้มใิช่อภมิหาปราชญ์ดอกหรอื แท่งเหลก็ทีใ่ชว้ดัน ้า
ของต้าอีว่์จงึเปรยีบเสมอืนคุณธรรมทีห่งอคงน ามาวดัความผดิชอบชัว่ด ีการทีห่งอคงใชอ้าวุธ
ดงักล่าวทา้ทายสวรรค ์ทา้ทายอ านาจของเงก็เซยีงฮ่องเต้ อาจสื่อเป็นนัยว่า “อย่ายดึครองอกี
ต่อไปเลย ถ้าท่านหากไม่มคีุณธรรมประดุจอภมิหาปราชญ์” และการที่ผูแ้ต่งให้หงอคงมอีาวุธ   
คู่กายทีไ่ม่ธรรมดาเยีย่งนี้ ย่อมหมายความว่าหงอคงมใิช่ลงิธรรมดาอกีต่อไปดว้ย 
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“ฉีเทยีนตา้เซิง่” เป็นยศต าแหน่งทีห่งอคงหมายปอง เป็นความต้องการสถานะทีม่ ัน่คง
ยัง่ยนื เป็นการแสดงถึงความส าเรจ็ของการก้าวขา้มไปสู่การหลุดพ้นแห่งวฏัสงสาร หลงัจาก
หงอคงรู้ว่าการส าเรจ็ใน “เทพเจ้า เซยีน พุทธะ” จะท าให้เป็นมหาอมตะนิรนัดร์กาล ซึ่งในที่นี้
หมายถงึการบรรลุเป็นเทพเจา้ในคตขิงจื๊อและเซยีนในคตเิต๋า เน่ืองดว้ยคตคิวามเชื่อเรื่องสวรรค์
ของชาวจนีทีม่อีงคเ์งก็เซยีงฮ่องเตเ้ป็นใหญ่ เป็นสวรรคท์ีม่กีารผสมผสานรวมกนัของทัง้คตขิงจื๊อ
และเต๋าดงัที่ได้กล่าวมาแล้ว และหลงัจากที่หงอคงได้รบัการแต่งตัง้เป็นฉีเทยีนต้าเซิง่ เหล่า
เซยีนเทพบนสวรรคต่์างกม็กัเรยีกขานดว้ยนามดงักล่าว แมว้่าภายหลงัไดฝ้ากตวัเป็นศษิยก์บั
พระถงัซ าจัง๋แลว้กต็าม ชื่อเรยีกนี้ยงัคงตดิตวัหงอคงไปตลอด 

3.2 คติเต๋าในตวัละครหงอคง 
เป้าหมายสงูสดุของลทัธเิต๋าคอืการบรรลุเป็นเซยีน ทีช่วีติมคีวามเป็นอมตะนิรนัดรก์าล 

(Xu, 1999, p. 108) สว่นวธิกีารส าเรจ็เป็นเซยีนมอียู่ 2 แนวทางหลกั ไดแ้ก ่
1) การไดร้บัถ่ายทอดวชิาความรูห้รอืค าชีแ้นะจากผูท้ีส่ าเรจ็เป็นเซยีนเกีย่วกบัการปฏบิตัิ

กรรมฐาน กระทัง่สามารถก าหนดจติ ควบคุมพลงัและการโคจรของลมปราณในร่างกาย ทีท่ าให้
สภาวะแห่งจติใจมคีวามเขม้แขง็ น ามาซึง่สุขภาพร่างกายทีแ่ขง็แรง ห่างไกลจากโรคภยัไขเ้จบ็
ต่าง ๆ มอีายุยนืยาวจนกลายเป็นเซยีน โดยเรยีกแนวทางดงักล่าวว่า วชิา “เน่ยตาน” (内丹术)  

2) การเสพของวเิศษตามความเชื่อ ซึง่อาจเป็นสิง่ทีม่อียู่ตามธรรมชาต ิเช่น เหด็หลนิจอื 
(灵芝) หรอืสิง่ทีผ่่านกรรมวธิจีนกลายเป็นของวเิศษล ้าค่า ทีผู่ใ้ดไดเ้สพจะท าใหช้วีติไม่ดบัสญู  
เป็นอมตะ อาท ิยาอายุวฒันะ เป็นต้น โดยเรยีกแนวทางดงักล่าวว่า วชิา “ไว่ตาน” (外丹术) 
(Qing, 1992, pp. 31-32) แต่นอกเหนือสิง่อื่นใด ความสามารถในการแปลงกาย การล่องหน
หายตวั การขีเ่มฆเหาะเหนิเดนิอากาศ เป็นพลงัวเิศษทีม่าพรอ้มกบัผูท้ีบ่รรลุเป็นเซยีนแลว้ (Wu, 
2001, p. 25) 

อาจกล่าวโดยสรุปไดว้่า ผูท้ีส่ าเรจ็เป็นเซยีนจะมอีายุยนืยาว และมพีลงัพเิศษทีเ่หนือ
ธรรมชาตขิองมนุษย ์ดงันัน้เมื่อน าประเดน็เหล่านี้มาประกอบการพจิารณาถงึความส าเรจ็เป็นเซยีน
ของตวัละครหงอคงในไซอิว๋ จงึยากทีจ่ะปฏเิสธไดว้่า ผูป้ระพนัธม์คีวามตัง้ใจทีจ่ะปรุงแต่งใหห้งอคง
บรรลุวชิาเซยีนของเต๋า 

จุดประสงคห์ลกัทีท่ าใหห้งอคงออกจากถ ้าม่านน ้า กเ็พราะต้องการทีจ่ะส าเรจ็เป็นเซยีน 
อยากมชีวีติอมตะ จงึมุ่งหน้าไปยงัทวปีซหีนิวเฮ่อโจว (西牛贺洲) เพื่อร ่าเรยีนวชิากบัเซยีนชัน้สงู 
จนไดฝ้ากตวัเป็นศษิยก์บัอาจารยผ์ถู ีหลงัจากทีห่งอคงใชช้วีติอยู่ในส านกัอาจารยผ์ถูไีด ้7 ปี วนัหนึ่ง
อาจารย์ผูถีได้สอบถามในศาสตรว์ชิาแขนงต่างทีห่งอคงสนใจใฝ่ศกึษา ซึ่งตวัหงอคงมกัซกัไซ้
ด้วยค าพูดที่ว่า “ศกึษาสิง่นี้แล้วสามารถเป็นอมตะหรอืไม่” หากเป็นวชิาที่ไม่ตอบโจทย์เรื่อง
ความเป็นอมตะ หงอคงกจ็ะตอบปฏเิสธว่า “ไม่เรยีน ไม่เรยีน” (Wu, 1997, pp. 15-16) ซึง่เป็น
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การยนืยนัในสิง่ทีต่อ้งการอย่างชดัเจน จนในทีส่ดุอาจารยผ์ถูไีดม้อบรหสัลบัแห่งวชิาอมตะชัว่ฟ้า
ดนิสลายแก่หงอคง ซึง่หงอคงใชเ้วลาในการทบทวนและฝึกฝนร่วม 3 ปี จงึส าเรจ็วชิาดงักล่าว 
น่าเชื่อไดว้่าสิง่ทีห่งอคงเล่าเรยีนกบัอาจารยผ์ถู ีคอื วชิาเน่ยตานของเต๋า 

เนื้อหาตอนหนึ่งทีเ่ขยีนเล่าถึงเหตุการณ์หงอคงถูกไล่ออกส านัก และจ าต้องเหาะเหนิ
เดนิอากาศกลบัไปยงันิวาสสถานถ ้าม่านน ้า ความว่า “ตอนก่อนออกไปศกึษา เนื้อหนังมงัสา
กระดกูร่างดหูนกั เมื่อไดส้ าเรจ็มรรคแห่งเต๋า สภาพแห่งกายนัน้ช่างเบาแสนเบา” (Wu, 1997, p. 23) 
นัน่หมายความว่า เมื่อเป็นเซยีนแลว้ ทุกสิง่บนเรอืนร่างจะแตกต่างจากกายเดมิ เป็นการหลุดพน้
จากสภาพเดมิสู่สถานะใหม่ที่เบาสบาย อนัเป็นคุณลกัษณะอย่างหนึ่งที่บ่งบอกถึงการส าเรจ็   
เป็นเซยีน (Bai, 2017, p. 12) ซึง่กส็อดคลอ้งกบัเนื้อหาในต าราเจนิเกา้《真诰》ทีเ่ล่าเรื่องราว
การบรรลุเป็นเซยีนของอิน่เฉียนจื่อ (尹虔子) ไวว้่า 

สมยัจกัรพรรดจิิน้อู่ตี ้(晋武帝) อิน่เฉียนจื่อไดศ้กึษาวชิาการปรุงยาวเิศษจากซเูหมนิ (苏门) 
และโจวโซ่วหลงิ (周寿陵) เมื่อไดก้นิยาวเิศษนี้แลว้ ร่างกายจะไม่มอีาการหวิ ไม่ตอ้งรบัประทาน
อาหารอกีต่อไป เมื่อไดเ้สพยาวเิศษได ้50 กว่าปี ร่างกายของเขากเ็บาสบาย สหีน้าแจ่มใส ใบหน้า
อ่อนเยาว์เหมอืนเดก็อายุ 10 ขวบ กระทัง่เมื่อล่วงมาถงึวนัที่ 12 เดอืนยี่ ปีรชัศกหย่งเหอที่ 1 
(永和元年 ค.ศ. 345) ในสมยัจกัรพรรดจิิน้มู่ตี้ (晋穆帝) ท่านเซยีนไท่อ ี(太一) ไดม้อบหมายให้
คนไปเชญิอิน่เฉียนจื่อ เพื่อแต่งตัง้ในท าเนียบเซยีน ซึง่ในวนัดงักล่าวอิน่เฉียนจื่อไดข้ีเ่มฆลอยขึน้
สูท่อ้งฟ้าแดนสวรรค ์(Tao, 2011, p. 251) 

ดงันัน้ การส าเรจ็เป็นเซยีนทัง้จากการศกึษาและฝึกฝนในวชิาของเน่ยตาน หรอืจะดว้ย
การกนิยาวเิศษ ซึง่เป็นวชิาของไว่ตาน แต่หากเมื่อผูน้ัน้ส าเรจ็เป็นเซยีนแลว้ ทุกสิง่ในร่างกายจะ
เบาสบายไมต่่างกนั สามารถเหาะเหนิเดนิอากาศ ซึง่แมแ้ต่เสน้ขนบนเรอืนร่างของหงอคง
จ านวน 84,000 เสน้ กก็ลายเป็นขนวเิศษ สามารถเสกใหก้ลายเป็นสิง่ต่างๆ ตามทีใ่จประสงคไ์ด้
ดว้ย เช่น เสกใหเ้ป็นหงอคงตวัปลอม เพื่อหลอกคู่ต่อสู ้

ต่อมาผูป้ระพนัธไ์ดผู้กปมใหห้งอคงไปอาละวาดวงับาดาล นรกและสวรรค ์ซึง่ลว้นมี
ความเกีย่วขอ้งกบัความเป็นอมตะของหงอคงทัง้สิน้ การลงไปยงัวงับาดาลเพื่อขออาวุธวเิศษ
และเครื่องแต่งกายจากมงักรเจา้สมุทร เป็นนัยทีบ่่งบอกถงึสถานะทีเ่ปลีย่นผ่านของหงอคง กล่าวคอื 
ผูท้ีบ่รรลุเป็นเทพหรอืเซยีนมกัจะมขีองวเิศษหรอือาวุธอนัทรงฤทธิป์ระจ ากาย อาท ิจงหลเีฉวยีน 
(钟离权) หนึ่งในแปดเซยีน มพีดัใบกลว้ย เทพเออ้รห์ลงั (二郎神) มงีา้วสามแฉกสองคม เป็นต้น 
ดงันัน้ เมื่อหงอคงบรรลุเป็นเซยีนแล้วกน่็าจะต้องมขีองวเิศษประจ ากายอย่างหนึ่งเหมอืนกบั
เซยีนองคอ์ื่น ๆ  สว่นความตอ้งการสวมใสเ่สือ้ผา้ชุดใหม่ ประกอบดว้ยชุดเกราะทองค า หมวกทอง
ปีกหงสแ์ละรองเทา้ใยบวัทีไ่ดม้าจากพญามงักรนัน้ แสดงถงึการเปลีย่นผ่านสถานะจากสตัวไ์ปสู่
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การเป็นเซยีนของหงอคง คลา้ยกบัตอนทีไ่ปขโมยเสือ้ผา้จากชาวประมงมาสวมใส่ในคราวทีต่้อง
ด ารงชพีร่วมกบัมนุษย ์

ตอนหงอคงอาละวาดนรกภูม ิสบืเนื่องดว้ยอายุขยัของหงอคงไดส้ิน้สุดลงเมื่อกาลเวลา
ล่วงถึง 342 ปี ยมทูตได้มารบัดวงวญิญาณของหงอคงไปรายงานตวัยงัปรโลก ท าให้หงอคง     
ไม่พอใจอย่างมาก และไดบ้อกเล่าถงึความส าเรจ็ในวชิาความเป็นอมตะใหก้บัเหล่ายมบาลฟังว่า 
“ตวัขา้ไดศ้กึษาเล่าเรยีนจนส าเรจ็วชิาแห่งเต๋า อายุขยัเทยีบเท่าอายุของฟ้าดนิ” (Wu, 1997, p. 35) 
เป็นการย ้าว่าวชิาความรูท้ีศ่กึษาเล่าเรยีนมาจากอาจารยผ์ถูี ท าใหช้วีติยนืยงคงกระพนั เป็นวชิา
ในลทัธเิต๋า สว่นการทีล่บชื่อของตนออกจากบญัชตีายกเ็พื่อยนืยนัว่าต่อจากนี้ไป ตนเป็นผูอ้ยู่เหนือ
กาลเวลา ไม่ดบัไม่สญู ไม่เวยีนว่ายตายเกดิ หลุดพน้จากสงสารวฏั จะเหน็ว่าตลอดทัง้เรื่อง ไม่มี
อาวุธชนิดใดทีท่ ารา้ยหงอคงได ้แมจ้ะถูกจบัลงในเตาเผาวเิศษปากวา้ของเทพไท่ซัง่เหล่าจวนิ
นาน 49 วนั แต่ความรอ้นนัน้กห็าไดเ้ผาร่างของหงอคงใหส้ญูสลายไปไม่ กลบัช่วยใหไ้ดม้าซึง่
ดวงตาอคันีทีม่องไกลถงึพนัลี ้และยงัสามารถแยกแยะมนุษย ์เทพเจา้หรอืปีศาจได้อย่างถูกต้อง 
ชดัเจน ซึง่ตอืโป๊ยก่ายและซวัเจ๋ง ทีใ่นอดตีเคยเป็นเซยีนบนสวรรคม์าก่อนกไ็ม่มคีวามสามารถนี้ 

เมื่อครัง้ถูกพระยไูลจองจ าอยู่เทอืกเขาเบญจธาตุยาวนานกว่า 500 ปีนัน้ ร่างกายของ
หงอคงกม็ไิดด้บัสูญ ซึง่เหตุการณ์นี้เกดิขึน้หลงัจากที่หงอคงไดล้บชื่อของตนในบญัชตีายแล้ว 
และที่ส าคญัชื่อของหงอคงได้รบัการจารกึอยู่ในท าเนียบผู้วเิศษบนสวรรค์แล้วด้วย กล่าวคอื  
ตอนที่หงอคงรบัต าแหน่งป้ีหม่าเวนิ ผู้ดูแลม้าสวรรค์ครัง้นัน้ ท าให้ชื่อของตนปรากฏอยู่ใน
ท าเนียบเซยีนแลว้ และขณะก าลงัเดนิผ่านประตูสวรรคเ์พื่อหนีลงมายงัโลกมนุษย ์กไ็ม่มีทหาร
สวรรคผ์ูใ้ดเขา้มาไต่ถามหรอืขวางกัน้ เพราะต่างเขา้ใจว่าหงอคงมตี าแหน่งหน้าทีใ่นสรวงสรรค์
แลว้ (Wu, 1997, pp. 41-42) ครัง้เมื่อไดร้บัการแต่งตัง้เป็นฉีเทยีนต้าเซิง่ตามทีต่นต้องการ เงก็เซยีง
ฮ่องเตท้รงมพีระบญัชาใหส้รา้งต าหนกัขึน้หนึ่งหลงัใกลก้บัสวนทอ้สวรรค ์จดัหาบรวิารคอยปรนนิบตั ิ
ผูป้ระพนัธไ์ดเ้สรมิความในตอนทา้ยว่า “ชื่อจารกึท าเนียบเซยีน มติ้องเวยีนว่ายตายเกดิอกีต่อไป” 
(Wu, 1997, p. 49) ย่อมแสดงว่าหงอคงเป็นเซยีนอย่างสมบรูณ์ 

สิง่ใด ๆ กต็ามเมื่อส าเรจ็เป็นเซยีน ความหวิกระหายในการกนิจะลดลง แต่เรามกัเหน็ว่า
หงอคงมคีวามตอ้งการเสพสิง่ของบางจ าพวกทีเ่กีย่วเน่ืองกบัความเชื่อเรื่องความเป็นอมตะของ
ลทัธเิต๋า อาท ิลูกท้อสวรรค์ สุราทพิย์ ยาอายุวฒันะ เป็นต้น เหตุการณ์ส่วนหนึ่งเกดิขึน้ในช่วง
หงอคงไดร้บัแต่งตัง้เป็นฉีเทยีนตา้เซิง่ ใชช้วีติบนสวรรคอ์ย่างมคีวามสขุ แต่เนื่องจากมผีูไ้ปฟ้อง
เงก็เซยีงฮ่องเตว้่า หงอคงอยู่ไม่เป็นที ่ประเดีย๋วไปต าหนักเซยีนองคน์ัน้ท ีประเดีย๋วไปหาเซยีน
องคน์ี้ท ีน ามาซึง่การมอบหมายงานธุระดแูลสวนทอ้สวรรคแ์ก่หงอคง หลงัจากเทพเจา้ทีไ่ดบ้อกเล่า
ถงึสรรพคุณของทอ้สวรรคใ์หก้บัหงอคงฟัง จติของหงอคงกเ็ฝ้าอยากจะลิม้รสทอ้สวรรค ์อนึ่ง ผลทอ้



JOURNAL OF LIBERAL ARTS 21, 2 (JULY - DECEMBER 2021)                      

177 
 

ที่ใช้จดัเลี้ยงในงานสโมสรสนันิบาตทอ้สวรรคท์ี่มเีจ้าแม่ซหีวงัหมู่เป็นองค์ประธานกเ็ป็นผลไม้
ทีม่าจากสวนแห่งนี้ 

ดว้ยเหตุนี้เอง จงึเป็นเหตุจงูใจใหห้งอคงมุง่มัน่เฝ้าแต่สวนทอ้ ไม่ไปไหนเหมอืนแต่ก่อน 
เมื่อสบโอกาสกจ็ะแอบลกักนิผลทอ้เหล่านี้อย่างต่อเนื่อง กระทัง่เมื่อถงึวนังานสโมสรสนันิบาต
ทอ้สวรรค ์นางฟ้าไดร้บัพระราชเสาวนียจ์ากเจา้แม่ซหีวงัหมู่ใหม้าเกบ็ผลทอ้ไปใชใ้นงาน ซึง่ได้
เกบ็ผลทอ้จากต้นทีอ่ยู่ด้านหน้า 2 ตะกร้า เกบ็ผลท้อจากต้นตรงกลาง 3 ตะกร้า เมื่อจะไปเกบ็
ผลทอ้ของต้นทีอ่ยู่ดา้นหลงั กลบัพบผลทอ้เบาบางแทบทุกต้น เหลอืเพยีงผลทีย่งัห่ามไม่กีลู่ก  
เนื่องดว้ยหงอคงแอบกนิลกูทีสุ่กจนหมด (Wu, 1997, pp. 51-52) ส่วนนี้วรรณกรรมไม่ไดข้ยายความ
ถงึผลทอ้ทีห่งอคงแอบกนิมจี านวนทัง้หมดเท่าไหร่ แต่เชื่อว่าอยู่ในปรมิาณทีม่ากจนไม่เหลอืใช้
เลีย้งรบัรองในงานสโมสรสนันิบาตทอ้สวรรค ์และแมว้่าในปีนัน้จะมผีลสุกเพยีง 1 ผล แต่หาก
ผูใ้ดไดก้นิลงไปกส็ามารถมชีวีติอยู่ชัว่ฟ้าดนิสลายไดเ้ช่นกนั 

การส าเรจ็เป็นเซยีนดว้ยการรบัประทานทอ้สวรรคท์ีเ่ล่าขานอย่างแพรห่ลายในจนี คอื 
ต านานเรื่องตงฟังซัว่ (东方朔) ขโมยกนิทอ้สวรรค ์ทีม่มีาตัง้แต่ยุคสามก๊กต่อเนื่องถงึราชวงศจ์ิน้
ตะวนัตก (ค.ศ. 220-316) (Du, 2013, pp. 26-30) หรอืราว 1,900 กว่าปีก่อน โดยนักวชิาการ
สว่นหนึ่งใหข้อ้คดิเหน็ว่า เหตุการณ์ตอนหงอคงตอนขโมยทอ้สวรรคอ์าจเอามาจากต านานของ
ตงฟังซัว่ นกัขโมยทอ้สวรรคท์ีเ่ลือ่งชื่อในประวตัวิฒันธรรมจนี (Huang & Zheng, 2009, p. 70; 
Wang, 2013, pp. 156-157; Zhang, 2001, pp. 39-40) นัน่ย่อมหมายความว่า ต านานเรื่องตงฟังซัว่
ขโมยกนิทอ้สวรรคเ์ป็นเรื่องราวทีม่งคล เป็นทีช่ื่นชอบของคนหมู่มากทีมุ่่งหวงัอยากบรรลุเป็นเซยีน 

ของวเิศษอกีอย่างที่หงอคงไดก้นิกค็อื “เสีย่วเซนิกัว่” (小参果) หรอืเรยีกอกีอย่างว่า 
“เฉ่าหวนตาน” (草还丹) ซึง่เป็นผลไมท้ีม่ลีกัษณะเหมอืนทารกอายุไม่เกนิ 3 ขวบ ต้นไมช้นิดนี้ 
3,000 ปี ออกดอก 3,000 ปี ติดผล และอกี 3,000 ปี จงึจะสุก ซึ่งกว่าจะได้กนิผลต้องใชเ้วลา
ยาวนานกว่าหมื่นปี ผูใ้ดไดด้มกลิน่ของผลทีสุ่กจะมชีวีติยนืยาว 360 ปี แต่ถ้าไดท้านผลจะช่วย
ยดือายุ 47,000 ปี ซึง่หงอคงไดข้โมยกนิเสีย่วเซนิกัว่ 1 ผล (Wu, 1997, pp. 288-296) 

ความเป็นอมตะคอืเป้าหมายสงูสุดของลทัธเิต๋า หงอคงเป็นผู้หนึ่งทีต่้องการมชีวีติอยู่
ชัว่ฟ้าดนิสลาย โดยได้ศกึษาวชิาเน่ยตานกบัอาจารย์ผูถี นอกจากนัน้แล้วหงอคงยงัแสวงหา
ความส าเรจ็ในทางไว่ตาน ดว้ยการลกัขโมยกนิของวเิศษหลายอย่าง เพราะหงอคงตระหนักรูถ้งึ
ความส าคญัของทัง้วชิาเน่ยตายและไว่ตาน ดงัค าพดูทีเ่อ่ยขึน้ว่า “หลงัจากทีส่ าเรจ็เต๋า กป็ระจกัษ์
รูแ้จง้ถงึการประสานเชื่อมกนัระหว่างวชิาเน่ยตานและไว่ตาน อยากจะกลัน่ยาอายุวฒันะเพื่อ
ช่วยเหลอืมนุษย ์ทว่าเมื่อกลบัถงึบา้นกย็งัไม่มเีวลาว่างเลย” (Wu, 1997, p. 54) ย่อมแสดงว่า
หงอคงกร็อบรู้วธิกีารปรุงยาอายุวฒันะเช่นกนั และยงัเผยให้เหน็ถึงจติส านึกของหงอคงที่มี
ความตัง้มัน่อยากช่วยผูอ้ื่นใหพ้น้ทุกข ์เพราะลทัธเิต๋ายงัถอืเอาการช่วยเหลอืผูอ้ื่นเป็นสาระส าคญั 
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ผูท้ีจ่ะเสรจ็เป็นเซยีนชัน้สงูจะตอ้งมคีวามเมตตา ตดัสิน้ซึง่กเิลสตญัหา ก าจดัความคดิชัว่ภายในจติ 
มุ่งกระท าความดอีย่างไมล่ดละ (Qing, 1992, pp. 32-34) แมว้่าผูจ้ะเป็นส าเรจ็เป็นเซยีนแลว้ ยงั
จะตอ้งท าความดอีย่างต่อเนื่อง เพื่อเป็นการสะสมบุญอกีดว้ย (Ding, 2008, p. 12; Mao, 2007, 
p. 17) แต่น่าแปลกใจว่า หงอคงไม่มคีวามใคร่อยากจะกนิเนื้อของพระถงัซ าจัง๋เลย ทัง้  ๆ ทีเ่นื้อ
พระถงัซ าจัง๋กม็คีวามพเิศษเช่นกนั เพราะในวรรณกรรมบอกว่า หากผูใ้ดไดก้นิเนื้อพระถงัซ าจัง๋ 
ผูน้ัน้จะมอีายุยนืยาว (Wu, 1997, p. 324) จงึเป็นทีห่มายปองของเหล่าปีศาจต่างจอ้งจะลองลิม้
กนัทัง้นัน้ ความวุ่นวายทีเ่กดิขึน้ระหว่างการเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกกเ็พราะต้องคอย
ปกป้องพระถงัซ าจัง๋นัน่เอง ในประเดน็นี้อาจตีความได้ว่า หงอคงด าเนินรอยตามวถิขีองเต๋าที่  
ไม่เหมอืนกบัปีศาจ เพราะเต๋าให้ความส าคญัชวีติของมนุษยม์าเป็นอนัดบัแรก เช่นที่ในคมัภีร์  
ไท่ผงิจงิ《太平经》ซึง่เป็นคมัภรีข์องลทัธเิต๋าเขยีนไวว้่า “ชวีติมนุษยส์ าคญัทีสุ่ด” (Wang, 1960, 
p. 34) นัน่เอง 

3.3 คติพทุธในตวัละครหงอคง 
หงอคงปะทะกบัพุทธศาสนาชา้สดุ กล่าวคอื หลงัจากทีอ่าละวาดสวรรค ์เงก็เซยีงฮ่องเต้

ได้เชญิพระยูไลมาปราบ ซึ่งตอนนัน้หงอคงแสดงท่าทเีหมอืนไม่รู้จกัพระองค์ จงึเอ่ยถามว่า  
“พุทธศาสนิกชนท่านนี้มาจากทีใ่ด จงึกลา้มาหยุดถามหา้มศกึกบัเรา” (Wu, 1997, p. 76) แต่ทา้ยสุด 
หงอคงถูกพระยูไลจองจ าในภูเขาเบญจธาตุ มยีนัต์ทีล่งอกัขระ “โอม มณี ปัทเม หุม” สะกดไว ้
กระทัง่ผ่านมา 500 ปีเศษ พระโพธสิตัวก์วนอมิรบัพระบญัชาจากพระยไูลใหเ้ฟ้นหาผูไ้ปอญัเชญิ
พระไตรปิฎกทีช่มพทูวปี ระหว่างเสดจ็ผ่านภูเขาเบญจธาตุไดแ้ต่งกลอนขึน้บทหนึ่ง เมื่อหงอคง
ไดย้นิและทราบว่าพระโพธสิตัวก์วนอมิเสดจ็มา จงึกราบขอใหช้่วยปลดเปลือ้งวบิากกรรมนี้ พระองค์
ไดช้ีแ้นะแนวทางใหก้บัหงอคง ซึง่หงอคงเองกน้็อมรบั โดยขอปวารณาตนใหก้บัพระพุทธศาสนา 
ฝากตวัเป็นศษิยก์บัผู้ทีจ่ะเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎก (Wu, 1997, p. 92) ด้วยเหตุนี้เอง 
พระพุทธศาสนาจงึเป็นเสมอืนประตูบานใหม่ทีช่่วยหงอคงใหห้ลุดพน้จากวบิากกรรมทีเ่คยก่อไว ้
และกลบัมามเีสรภีาพอกีครัง้ หากแต่การเขา้สูเ่สน้ทางดงักล่าวของเขาเป็นชะตากรรมทีต่นไม่เคย
คาดคดิมาก่อน ซึง่เป็นสภาวะจ ายอม 

อย่างไรกด็ ีทางเสน้แห่งพุทธคงเป็นหนทางเดยีวที่จะช่วยหงอคงล้มล้างค าครหาที่
บอกว่าเป็นไดเ้พยีง “เยาเซยีน” (妖仙) ลงได ้ค าว่า “เยาเซยีน” แปลตามตวัอกัษรไดว้่า “เซยีน
ปีศาจ” ซึง่เป็นค าทีใ่ชเ้รยีกสตัวท์ีบ่ าเพญ็ตบะหรอืฝึกฝนวชิาของเต๋าจนมฤีทธิเ์ดชเหมอืนเซยีน 
สามารถจ าแลงกายเป็นมนุษย ์โดยส่วนมากเซยีนปีศาจจะหมายถงึเซยีนชัน้ต ่า อยู่ฝ่ายอธรรม 
อาท ิเซยีนจิ้งจอก เซยีนงู เป็นต้น ดงัค าพูดของมงักรเจ้าสมุทรแห่งทะเลตะวนัออกที่กล่ าว
เตอืนสตหิงอคงว่า “หากท่านไม่เชื่อฟัง ใหค้วามช่วยเหลอืพระถงัซ าจัง๋อย่างเตม็ความสามารถ
แลว้ไซร ้ท่านกย็งัคงเป็นแค่เยาเซยีน อย่าหวงัทีจ่ะบรรลุมรรคผล” (Wu, 1997, p. 174) ขณะ  
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เดยีวกนัหงอคงกห็ลุดปากยอมรบัว่าตนเองกเ็ป็นสตัวม์าบ าเพญ็เพยีรจนเป็นปีศาจเหมอืนกนั 
(Wu, 1997, p. 210) การไดเ้ขา้สูร่่มกาสาวพสัตรถ์อืเป็นวาสนาอนัล ้าค่า เพราะประตูแห่งพุทธศาสนา
บานนี้มคีวามส าคญัต่อการเปลีย่นภาพสถานะของหงอคง หากการเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎก
ทีช่มพทูวปีส าเรจ็ลง 

ตลอดระยะเวลา 14 ปี ของการตดิตามพระถงัซ าจัง๋ อนัมคีวามดคีวามชอบว่าดว้ยการ
ขจดัมารตลอดการเดนิทางอญัเชญิพระไตรปิฎก ท าใหห้งอคงไดร้บัการแต่งตัง้จากพระยูไลในนาม 
“พระพุทธพชิยัสงคราม” จะเหน็ไดว้่า การส าเรจ็เป็นพุทธะของหงอคงไม่ใช่เกดิจากการถอืศลี
กนิผกั การสวดมนตห์รอืการเจรญิสมาธภิาวนาแต่อย่างใด แต่เป็นการบรรลุในภาระหน้าทีไ่ดร้บั
มอบหมาย กล่าวคอื คุม้ครองพระถงัซ าจัง๋ให้พน้จากมารผจญ จนกระทัง่อญัเชญิพระไตรปิฎก
กลบัจีน เช่นเดียวกบัซวัเจ๋งที่ส าเร็จเป็นพระอรหนัต์ ในชื่อ “อรหนัต์ร่างทอง” เพราะช่วย       
พระถงัซ าจัง๋จงูมา้ผ่านภูเขาน้อยใหญ่จนถงึชมพทูวปี (Wu, 1997, p. 1196) ดงันัน้ อาจสรุปไดว้่า 
การอญัเชญิพระไตรปิฎกเป็นภารกจิทีย่ิง่ใหญ่ เป็นความประสงคข์องพระยไูลทีจ่ะช่วยมนุษยใ์ห้
พน้ทุกข ์รูจ้กัประกอบกจิอนัเป็นกุศล เพื่อเป็นแนวทางไปสู่พุทธภูม ิ(Wu, 1997, p. 85) ซึง่ผูท้ี่
ร่วมเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกในครัง้นัน้ลว้นส าเรจ็มรรคผล บรรลุธรรมในชัน้ทีต่่างกนั 

ในขบวนลกูศษิยท์ัง้ 3 คนของพระถงัซ าจัง๋ หงอคงเป็นผูเ้ดยีวทีเ่ขยีนเล่าเรื่องการบรรพชา
ไม่ชดัเจนเหมอืนตอืโป๊ยก่ายและซวัเจ๋ง  มเีพยีงค าพูดของพระถงัซ าจัง๋ในขณะทีต่นหวิ เรยีกหงอคง
ออกไปบณิฑบาต ซึง่ตอนนัน้ก าลงัอยู่กลางป่ากลางเขา ยากจะพบผูค้นเพื่อขอบณิฑบาตขา้วปลา
อาหาร ท าให้พระถงัซ าจัง๋อา้งบุญคุณว่า “ไอ้เจ้าลงิ คราวที่เจ้าถูกพระยูไลสะกดอยู่ในซอกหนิ
ของภูสองแดน แมป้ากจะยงัขยบั แต่เทา้ไม่สามารถเดนิได ้โชคดทีีข่า้มาช่วยเจา้ ท าการบรรพชา
รบัไวเ้ป็นศษิย ์เหตุใดจงึไม่ขยนัขนัแขง็” (Wu, 1997, pp. 323-324) ซึง่หงอคงกไ็ม่ไดก้ล่าวปฏเิสธ 
จงึถอืเป็นการยอมรบัเป็นนยั  ๆ 

ยอ้นกลบัไปตอนพระถงัซ าจัง๋รบัหงอคงไวเ้ป็นศษิยน์ัน้ ไดม้กีารถามไถ่เรื่องการตัง้
ฉายาทางธรรมใหก้บัหงอคง ซึง่หงอคงไดก้ล่าวขอบคุณ แต่เนื่องจากตนมฉีายาทางธรรมอยู่
ก่อนแลว้ พระถงัซ าจัง๋จงึตัง้ฉายา “สงิเจ่อ” (行者) หรอืทีค่นไทยรูจ้กัในชื่อ “เหง้เจยี” ใหก้บัหงอคง 
เหตุผลของการตัง้ชื่อดงักล่าว ในวรรณกรรมแจงไว้ว่า เนื่องจากหงอคงมลีกัษณะคล้ายกบั     
พระธุดงค์ (Wu, 1997, pp. 165-166) อาจท าให้เชื่อได้ว่า ภาพลกัษณ์ของหงอคงในเรื่องมี
ความสมัพนัธก์บัพุทธศาสนานิกายเซน เพราะวตัรปฏบิตัขิองนกับวชนิกายเซนคอืการบ าเพญ็ตน
ดว้ยการออกธุดงค ์ยดึหลกัทีเ่รยีบง่าย ศลีาจารวตัรทีส่มถะ (Wen, 2004, pp. 89-90) ดงัเช่น
พระโพธธิรรม (ตัก๊มอ้) ภกิษุผูก้่อตัง้พุทธศาสนาฝ่ายมหายานนิกายเซนในจนี เป็นผูท้ีเ่ดนิธุดงค์
เผยแพร่พระธรรมค าสอน โดยไม่ยดึตดิกบัรปูลกัษณ์ภายนอกของตนจนผมและหนวดเครายาว
รุงรงั 
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หลกัค าสอนของเซนเน้นเรื่องการเขา้ถงึ “พุทธภาวะ” หรอื “พุทธจติ” กล่าวคอื เป็นสภาวะ
ทีรู่แ้จง้ มุ่งขจดัอวชิชา ตณัหา อุปทาน เพื่อการแสวงหาจติเดมิแทข้องตน โดยเชื่อว่ามนุษยแ์ละ
สรรพสตัว์ต่างล้วนมธีรรมชาติแห่งพุทธะทดัเทยีมกนั สามารถบรรลุธรรมได้ด้วยกนัทัง้สิน้      
(ถาปกรณ์ ก าเนิดศริิ, 2552, น. 5; Cai, 2000, p. 67; Shan, 2005, pp. 74-82) เป็นไปได้
หรอืไม่ว่า ผูแ้ต่งเปรยีบลกัษณะของหงอคงทีข่นตวัยาวรุงรงัคลา้ยกบัภกิษุในนิกายเซนทีไ่ม่สนใจ
ในรูปลกัษณ์ภายนอกเป็นแก่นสาระ ส่วนการเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกทีช่มพูทวปี  คอื 
การออกธุดงค ์จงึเป็นทีม่าของการตัง้ฉายาของหงอคงว่า “เหง้เจยี” ทัง้นี้ ยงัชีช้วนใหค้ลอ้ยตามว่า 
แมห้งอคงมชีาตกิ าเนิดเป็นสตัว ์แต่เมื่อไดร้บัการขดัเกลากเิลสในจติใหส้ิน้แลว้ กส็ามารถเขา้ถงึ
สภาวะแห่งความรูแ้จง้ไดเ้ช่นกนั 

อน่ึง ฉายาทางธรรมของเหง้เจยีกค็อื “หงอคง”  หรอืภาษาจนีกลางออกเสยีงว่า “อูค้ง” 
(悟空) ทีห่มายถงึการตระหนักรูถ้งึความว่างเปล่าหรอืสภาวะแห่งการรูแ้จง้ถงึสุญญตา หากจะ
ตคีวามจากตวัอกัษรของค าว่า “อู”้ (悟) อกีชัน้หนึ่ง อกัษรตวันี้สามารถแยกเป็น “อู๋” (吾) ทีห่มายถงึ 
“เรา” “ตวักู” และ “ซนิ” (心) ทีห่มายถงึ “ใจ” เมื่อรวมกนัแลว้จะหมายความว่า “จติของเรา” “ใจ
ของก”ู เมื่อรวมกบัอกัษร “คง” (空) ทีห่มายถงึ “ว่าง” “ความว่างเปล่า” จะหมายถงึ “จติในตวัเรานัน้
ว่าง” “ใจของเราเป็นสญุญตา” นัน่เอง 

นอกจากชื่อ “เหง้เจยี” และ “หงอคง” แลว้ ผูป้ระพนัธย์งัใชอ้กัษรค าว่า “ซนิหยวน”  (心猿) 
ทีม่หีมายความว่า จติทีไ่ม่หยุดนิ่งเหมอืนลงิ เป็นรหสัอกัษรทีใ่ชแ้ทนหงอคงอกีดว้ย ค าดงักล่าว
มทีีม่าจากมหาไวโรจนสตูร ฉบบัภาษาจนี ทีพ่ดูถงึจติใจทีไ่ม่ตัง้มัน่ ไม่จดจ่อแน่วแน่เหมอืนดงัลงิ 
เช่นเดยีวกบัวมิลเกยีรตนิิทเทสสตูร ฉบบัแปลภาษาจนี ซึง่เปรยีบจติของมนุษยป์ระหนึ่งจติของ
ลงิที่วอกแวก ไม่มสีมาธ ิยากที่จะรบัการกล่อมเกลา ดงันัน้จ าต้องรู้จกัควบคุมจติให้มัน่จงึจะ
สามารถบ าเพญ็เพยีรได ้(Nan, 2014, pp. 281-282; Ren, 2002, p. 342) จากชื่อเรยีกและรหสั
ทีใ่ชแ้ทนหงอคงในวรรณกรรมไซอิว๋ ชวนท าใหเ้ชื่อว่า หงอคงคอืตวัแทนแห่งจติ โดยก าหนดให้
การเดนิทางไปอญัเชญิพระไตรปิฎกทีช่มพทูวปีเป็นกจิทีย่ิง่ใหญ่ เป็นการเดนิทางทีด่วงจติก าลงั
ผ่านการทดสอบและขดัเกลาจากกเิลสทัง้ปวงใหห้มดสิน้ จนเกดิเป็นสญุญตา สูส่ภาวะแห่งการรูแ้จง้ 
 หากพจิารณาประเดน็การแต่งกายที่ผู้ประพนัธ์ไซอิว๋มกัใช้ในการบ่งบอกถึงสถานะ
ที่เปลีย่นผ่านของหงอคง เราจะพบว่าตัง้แต่หงอคงถูกพระยไูลขงัไวท้ีภู่เขาเบญจธาตุ เครื่องแต่ง
กายทีห่งอคงเคยสวมใสก่อ็นัตรธานไป จนเมื่อพระถงัซ าจัง๋มาพบและช่วยเหลอืออกจากการถูก
จองจ า สิง่แรกทีห่งอคงกระท าเพื่อใหไ้ดม้าซึง่เครื่องนุ่มห่มกค็อืการถลกหนังเสอื เพื่อน ามาปิดบงั
ร่างกายสว่นล่าง ต่อมาในขณะทีพ่ระถงัซ าจัง๋ก าลงัสรงน ้า หงอคงเหลอืบเหน็เสือ้คลุมยาวสขีาว
ของพระถงัซ าจัง๋จงึหยบิมาสวมใส ่และเอาหนงัเสอืผนืทีเ่คยนุ่งห่มมาพบัเป็นรปูสามเหลีย่ม คลุม
ทบัไวต้รงเอวอกีชัน้ (Wu, 1997, p. 169) ผูว้จิยัเหน็ว่า ตอนหงอคงไดร้บัการปลดปล่อยออกจาก
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ภูเขาเบญจธาตุ ร่างกายไรซ้ึง่เครื่องนุ่มห่มนัน้ อาจสือ่ถงึการเกดิใหม่ในทางสายพุทธของหงอคง 
ดงันัน้ชุดแต่งกายทีเ่คยสวมใสจ่งึถูกปลดเปลือ้ง 
 ต่อมาไม่นานพระโพธสิตัวก์วนอมิไดแ้ปลงกายเป็นยายเฒ่าเพื่อมามอบชุดเสือ้ผา้กบั
หมวกรดัเกลา้ใหก้บัพระถงัซ าจัง๋ สบืเนื่องมาจากหงอคงไดฆ้่าโจรป่า 6 คน ทีเ่ขา้มาปลน้ชงิทรพัย ์
น ามาซึง่ความไม่พอใจของพระถงัซ าจัง๋อย่างมาก ซึง่โจรป่าทัง้ 6 คน มชีื่อเสยีงเรยีงนามดงันี้ 

“คนหนึ่งคอืจกัษุเหน็แล้วชอบใจ คนหนึ่งคอืโสตฟังแล้วโกรธา คนหนึ่งคอืฆานะดม
แลว้เกดิตณัหา คนหนึ่งคอืชวิหาลิม้รสเกดิเจตนา คนหนึ่งคอืมโนชกัพาเหน็กามคุณ คนหนึ่งคอื
กายดัง้เดมิเป็นกงัวล” (Wu, 1997, p. 170) 
 ชื่อของโจรทัง้ 6 คงแฝงไวด้ว้ยปรศินาธรรมทีบ่่งบอกถงึผสัสะทัง้ 6 อนัประกอบดว้ย 
ตา ห ูจมกู ลิน้ กาย ใจ ซึง่เป็นบ่อเกดิแห่งกเิลสทัง้ปวง เป็นปัจจยัทีก่่อเกดิความขุ่นมวั ขวางจติ
ไม่ใหก้า้วหน้าในธรรม จนีเรยีกผสัสะทัง้ 6 นี้ว่า “ลิว่เจ๋ย” (六贼) หรอื 6 โจร น่าเชื่อว่าผูป้ระพนัธ์
สรา้งปมดงักล่าวขึน้ เพื่อแจงใหเ้หน็ว่าหงอคงเป็นผูท้ าลายลา้งผสัสะทัง้ 6 อนัเป็นตวัแทนของ 
อวชิา ทีเ่ป็นก าแพงขวางกัน้การเข้าสู่พุทธภาวะทีม่าในรูปมนุษยล์ง แสดงถงึการดบัแลว้ซึง่
อายตนะ บ่งถงึการรูแ้จง้เหน็ธรรมของหงอคง ดงัมกีารแสดงท่าทขีองหงอคงทีห่วัเราะเยาะและ
กล่าวกบัโจรทัง้ 6 ว่า “ทีแ่ทก้ค็อืโจรหวัขนทัง้ 6 เจา้กลบัไม่รูจ้กัขา้ นักบวชผูเ้ป็นประธานของ
พวกเจา้” (Wu, 1997, p. 170) นกับวชในบวรพุทธศาสนาตอ้งมปัีญญาตื่นรู ้มสีตทิีฉ่ลาดสามารถ
ควบคุมผสัสะภายในและภายนอก อนัเป็นตวัก่อเกดิแห่งความทุกขท์ัง้ปวง จงึจะถอืว่าเป็นการ
ตดัสิน้ซึง่วงจรแห่งปฏจิจสมุปบาท วฏัฏะแห่งกเิลส กรรม และวบิากได ้(พุทธทาสภกิขุ, 2560, 
น. 15-21) 
 การทีห่งอคงฆา่โจรป่าทัง้ 6 หาไดถู้กพระโพธสิตัวก์วนอมิว่ากล่าวตเิตยีนแต่อย่างใด 
ต่างกบัตอนทีค่ณะผูเ้ดนิทางผ่านป่าเขาแห่งหนึ่ง ซึง่มกีลุ่มโจรป่ามาปลน้เสบยีง ครัง้นัน้หงอคง
ไดฆ้า่หวัหน้าโจรป่า 2 คน และตดัหวัโจรป่าแซ่หยงั (杨) อกี 1 คน พระถงัซ าจัง๋ไดต้ าหนิหงอคง
อย่างหนกั เน่ืองจากโจรแซ่หยงัเป็นบุตรชายคนเดยีวของผูท้ีเ่คยใหข้า้วใหน้ ้ากบัคณะผูเ้ดนิทาง 
กล่าวคอื หลงัจากหงอคงขบัไล่กลุ่มโจรป่าแตกกระเจงิแลว้ ไดไ้ปขอพกัอาศยัทีบ่า้นตระกูลหยงั 
ทัง้บดิาและมารดาของโจรแซ่หยงัเป็นผูใ้จบุญ เลีย้งดูปูเสื่อเป็นอย่างด ีพระถงัซ าจัง๋เหน็ว่าหงอคง
ก่อกรรมหนกัอย่างต่อเนื่อง ฆา่คนเหมอืนผกัปลา แมแ้ต่บุตรของผูม้พีระคุณกไ็ม่ละเวน้ จงึร่าย
คาถารดัเกลา้ ปล่อยใหห้งอคงนอนดิน้ทุรนทุรายอยู่กบัพืน้ และขบัไล่ใหพ้น้จากกลุ่มคณะ หงอคง
จงึเหาะไปหนานไห่ (南海) เฝ้าพระโพธสิตัว์กวนอมิ เพื่อขอให้ช่วยปลดรดัเกล้าให้ โดยเล่า
เรื่องราวทีเ่กดิขึน้ใหพ้ระโพธสิตัวก์วนอมิฟัง น ามาซึง่การเทศน์สัง่สอนว่า 

“พระถงัซ าจัง๋ไดร้บัพระบญัชาใหเ้ดนิทางไปชมพทูวปี ดว้ยจติตัง้มัน่ของภกิษุผูม้คีวาม
กรุณา ถอืการละเวน้การฆ่าสตัวต์ดัชวีติเป็นสรณะ หากแต่เจา้ทีม่พีลงัอ านาจมากลน้ ไดล้งมอื
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ฆา่โจรป่าหลายชวีติ แมว้่าโจรป่าจะชัว่ชา้ แต่อย่างไรพวกเขากเ็ป็นมนุษย ์ไม่ควรท ารา้ยจนตาย 
ต่างจากการท าลายเหล่ามารภูตผปีีศาจใหส้ิน้ซาก ทีถ่อืเป็นความดคีวามชอบในตวัเจา้ แต่การ
ฆา่คนยงัไงกถ็อืว่าเป็นการขาดตกบกพร่องเรื่องมนุษยธรรม ทีเ่จา้ยงัต้องขจดัมนัใหห้มด จงึจะ
อาสาช่วยเหลอือาจารยข์องเจา้ได ้ขา้พูดดว้ยจติอนัเทีย่งธรรมว่า มนัเกดิจากความไม่มกีรุณา
ในตวัเจา้” (Wu, 1997, p. 692) 
 แสดงว่า พระโพธสิตัวก์วนอมิรูไ้ดด้ว้ยญาณทพิยว์่าโจรป่าทัง้ 6 ในรูปของมนุษยก์ค็อื
สิง่ชัว่รา้ย เป็นเครื่องปรุงแต่งใหจ้ติไม่โปร่งใส ดงันัน้หงอคงฆ่าโจรป่าทัง้ 6 จงึไม่ถอืเป็นบาป 
อย่างไรกต็าม การฆา่หวัหน้าโจรป่า 2 คน และตดัหวัโจรป่าทีแ่ซ่หยงันัน้กไ็ม่อาจถอืว่าเป็นบาปใหญ่ 
หากเราพจิารณาจากค าพดูของผูเ้ป็นบดิาโจรป่าแซ่หยงัทีร่ะบายใหก้บัพระถงัซ าจัง๋ฟังว่า “เป็น
เวรกรรมของขา้ ดว้ยบุตรชายเป็นคนเลว ก่อแต่กรรมชัว่ ทัง้ปลน้ทรพัย ์ฆ่าคนเผาบา้น คบแต่
เพื่อนชัว่  ๆ” (Wu, 1997, p. 687) ดงันัน้การทีห่งอคงฆา่โจรป่าจงึถอืเป็นการลงโทษคนเลว ผดุง
ความเป็นธรรมในสงัคมกเ็ป็นได ้
 เหตุผลทีพ่ระโพธสิตัวก์วนอมิแปลงกายเป็นยายเฒ่าเพื่อมอบเสือ้ผา้กบัหมวกรดัเกลา้
ใหก้บัพระถงัซ าจัง๋อนัแทจ้รงินัน้ วรรณกรรมเขยีนไวอ้ย่างชดัเจนว่า “ตวัเรามคีาถาอยู่บทหนึ่ง
เรยีกว่า “มนตก์ ากบัจติใหน้ิ่ง” หรอืเรยีกอกีอย่างว่า “คาถารดัเกลา้” ท่านต้องท่องใหข้ึน้ใจ อย่า
แพร่งพรายให้ใครรู้ ตวัเราจะไปตามเขา (หงอคง-ผู้วจิยั) มาติดตามท่าน ท่านจงน าเสือ้และ
หมวกนี้ใหเ้ขาใส ่ถา้หากเขายงัไม่เชื่อฟังท่านอกี กจ็งท่องบทคาถาดงักล่าว เขากจ็ะไม่กลา้ท าชัว่
อกีต่อไป และไม่กลา้หนีไปอกี” (Wu, 1997, p. 173) เป็นการบอกถงึจติของหงอคงทีย่งัไม่ตัง้มัน่ 
ยงัฟุ้งซ่าน ยงัไขว้เขว อารมณ์ยงัฉุนเฉียว การมอบรดัเกล้ากบัคาถาให้พระถงัซ าจัง๋กเ็พื่อใช้
ควบคุมดวงจติของหงอคงนัน่เอง แมว้่าปัญญาในตวัหงอคงจะถูกปลุกใหต้ื่น กล่าวคอืการตระหนักรู้
ถงึกเิลสตณัหาทีเ่กดิจากผสัสะทัง้ 6 แต่ยงัขาดหลกัธรรมก ากบัการด าเนินชวีติอย่างผูม้สีต ิจงึตอ้ง
มเีครื่องควบคุม 

การเป็นผูต้ื่นรูใ้นทางธรรมของหงอคง นอกจากการหยัง่รูถ้งึผสัสะคอืมารรา้ยแลว้ หงอคง
ยงัสวมบทบาทเป็นผู้มปัีญญารอบรู้ในปรชัญาปารมติาหฤทยัสูตรอกีด้วย พระถงัซ าจัง๋ได้รบั  
การถ่ายทอดปรชัญาปารมติาหฤทยัสตูรมาจากพระอาจารยอ์ูเฉา (乌巢禅师) เพื่อใชคุ้ม้ภยัจาก
สิง่ชัว่ร้าย (Wu, 1997, p. 236) แต่ระหว่างทางการไปอญัเชญิพระไตรปิฎก ผู้ที่คอยเตือนให้  
พระถงัซ าจัง๋ตัง้สติบรกิรรมคาถามใิช่ใครอื่น แต่คอืลูกศษิย์ที่ชื่อหงอคงนัน่เอง เช่นหลงัจากที่
ช่วยเหลอืองคห์ญงิแห่งแควน้เซีย่งกัว๋ (象国) แลว้ เดนิทางผ่านเทอืกเขาแห่งหนึ่ง พระถงัซ าจัง๋
มคีวามกงัวลใจ เกรงกลวัสตัว์ป่ามาท าร้าย หงอคงถึงกลบับอกเตือนสติว่า “อาจารย์ นักบวช    
ผู้ทรงศลีไม่ควรกล่าวในสิง่ที่ท าให้ขุ่นขอ้งหมองใจ ท่านจ าบทหฤทยัสูตรของอาจารย์อูเฉาได้
หรอืไม่ ทีก่ล่าวว่า “จติไรซ้ึง่ความกงัวล ความกงัวลกด็บั จงึปราศจากความกลวั ห่างไกลภาพฝัน
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อนัเป็นมายา” ขอเพยีง “ขจดัความมวัหมองในจติ ช าระผสัสะใหห้มดสิน้ ผูท้ีไ่ม่ยากล าบาก ไหนเลย
จะเป็นยอดคน” ท่านจงอย่าได้วติกกงัวลไปเลย มขีา้อยู่ แม้จะฟ้าถล่มลงมากจ็ะช่วยให้รอด
ปลอดภยั จะกลวัไปไยกบัพวกสตัวป่์า” (Wu, 1997, p. 383) 

การทีห่งอคงเตอืนสตพิระถงัซ าจัง๋อยู่ตลอดเวลาเพราะมเีป้าประสงคใ์หพ้ระถงัซ าจัง๋
ขจดัการครอบง าดว้ยอายตนะทัง้ภายในและภายนอก อนัเป็นปัจจยัทีก่ดีขวางการเขา้สู่สุญญตา 
ดงันัน้ บทบาทของหงอคงจงึเสมอืนผูป้ลุกความเป็นสุญญตาในตวัพระถงัซ าจัง๋ใหต้ื่น เพื่อเขา้สู่
แดนแห่งพุทธ ซึง่กค็อืพุทธภาวะนัน่เอง 

การรอบรูใ้นปรชัญาหฤทยัสตูรคอืการชีใ้หเ้หน็ถงึปัญญาของหงอคง ดว้ยเพราะปรชัญา
หฤทยัสตูรเป็นพระสตูรทีว่่าดว้ยปัญญาทีจ่ะพาไปใหถ้งึฝัง่โพธ ิรูแ้จง้ในสุญญตา ซึง่เป็นปัญญา 
ทีร่อบรูแ้จง้ชดั อย่างไรกด็พีฒันาการทางจติวญิญาณดว้ยสตปัิญญานัน้ ตอ้งมจีติทีเ่ปิดกวา้งและ
มเีมตตาปราณี (องคท์ะไลลามะ, 2559, น. 9-10) ดงันัน้พระพุทธองคจ์งึสะกดหงอคงดว้ยคาถา 
“โอม มณี ปัทเม หุม” ซึง่เป็นคาถาหวัใจพระโพธสิตัวก์วนอมิ เพื่อสื่อถงึความมุ่งหวงัใหห้งอคง  
มคีวามกรุณา เฉกเช่นองคพ์ระองคท์่าน ทัง้นี้เราต้องเขา้ใจว่าการเขา้ถงึพุทธภาวะไดน้ัน้ ต้อง
อาศยัปัญญาและกรุณาควบคู่กนั 
 
ตารางท่ี 1  
สรุปของคตขิงจือ๊ เต๋า พุทธในตวัละครหงอคงในวรรณกรรมไซอิว๋ 

ขงจื๊อ เต๋า พทุธ 
มคีุณสมบตัขิอง  
“เหรนิ” (仁) มนุษยธรรม  
“อี”้ (义) ความถูกตอ้งชอบธรรม 
“หลี”่ (礼) มารยาท จรยิธรรม  

“จือ้” (智) ปัญญา  
“ซิน่” (信) สจัจะ  
“หย่ง” (勇) ความกลา้หาญ 

“เซีย่ว” (孝) ความกตญัญ ู

ส าเรจ็วชิา “เน่ยตาน” (内丹术)” 
และ “ไว่ตาน” (外丹术) 

มสีตทิีฉ่ลาดสามารถควบคุม 
ผสัสะภายในและภายนอก  
รอบรูใ้นปรชัญาหฤทยัสตูร  
เขา้ถงึพุทธภาวะ 

 
4. บทสรปุ 

ภาพลกัษณ์ของหงอคงในวรรณกรรมไซอิว๋ทีผู่ป้ระพนัธบ์รรจงสรา้งขึน้มานัน้ แมว้่าจะ
มทีัง้ความเป็นขงจื๊อ เต๋าและพุทธทีป่ระสานกนัไปมา แต่ไม่สามารถชีช้ดัไดว้่าคตใิดอยู่ในตวั
หงอคงมากกว่ากนั หรอืคตไิหนดกีว่ากนั เนื่องจากพฤตกิรรมของหงอคงมคีวามยอ้นแยง้ใน
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ตวัเอง เช่น ครัง้เดนิทางผ่านวหิารกวนอมิ โดยมภีกิษุเฒ่าทีช่ื่อจนิฉือจัง๋เหล่า (金池长老) เป็น
เจา้อาวาส สว่นตวัมนีิสยัชอบสะสมไตรจวีรเป็นนิจ จงึถามหาของล ้าค่าจากคณะผูเ้ดนิทางทีน่ า
ตดิตวัมา เมื่อรูว้่าพระถงัซ าจัง๋ไดร้บัจวีรพระราชทานจากจกัรพรรดถิงัไท่จง จติแห่งความโลภจงึ
ก่อตวัขึน้ ในใจลกึ ๆ  ของพระถงัซ าจัง๋เองกไ็ม่อยากอวดใหด้ ูแต่หงอคงกลบัยนืกรานทีจ่ะเปิดใหช้ม 
จนน ามาซึง่เคราะหก์รรม เพราะต้องตามหาจวีรทีห่ายไปกลบัคนืมา และมกัใชอ้ารมณ์ทีไ่รส้ติ   
ในการด าเนินการตดัสนิใจ อย่างการเป่าลมให้ไฟโหมขึน้ จนเพลงิเผาไหม้ทัง้อารามโดยไม่แยแส 
ทัง้  ๆ ทีเ่ป็นสถานปฏบิตัธิรรมในพุทธศาสนา แมพ้จิารณาว่าสาเหตุที่แทน้ัน้เกดิจากความโลภ
ของภกิษุจนิฉือจัง๋เหล่าและศษิยจ์ านวนหนึ่ง แต่ตวัหงอคงกค็วรใชว้ธิกีารอื่นว่ากล่าวตกัเตอืน
เพศบรรพชติดว้ยกนั หาใช่ดว้ยวธิกีารตอบโต้ดว้ยไฟโทสะแห่งจติ และเมื่อพจิารณาการแสดง
อารมณ์โกรธของหงอคงในวรรณกรรมไซอิว๋ทีพ่บอยู่จ านวนมาก จงึท าใหป้ฏเิสธยากว่า หงอคง
เขา้ใจสจัจะธรรมทีว่่าดว้ยความว่างเปล่าอย่างแทจ้รงิ หรอืกล่าวอกีนัยว่าสภาวะแห่งสุญญตายงั
ไม่เจรญิมัน่พอ 

นอกจากนัน้แลว้หงอคงยงัแสดงพฤตกิรรมทีเ่รยีกว่า “ตาต่อตา ฟันต่อฟัน” ผูใ้ดกระท า
สิง่ใดกบัตน ตนเองกจ็ะตอบโต้ดว้ยการกระท าดงักล่าว ซึง่ขดักบัหลกัค าสอนของพุทธทีเ่น้นให้
ปล่อยวาง เต๋าบอกว่าใหต้อบโต้ด้วยหลกัคุณธรรม (Ren, 2012, p. 137) ขงจื๊อเองพูดถึงการ
ตอบแทนการกระท าอย่างตรงไปตรงมาโดยมมีนุษยธรรมเป็นตวัก ากบั (สุวรรณา สถาอานันท,์ 
2562, น. 649) 

ความขดัแยง้ทีอ่ยู่ในตวัของหงอคงประหนึ่งเป็นภาพสะทอ้นเรื่องการต่อต้านกบัระเบยีบ
แบบแผนทางสงัคมหรอืศลีธรรมจรรยาในทางศาสนา แต่ทว่าเนื้อหาดงักล่าวกลบัช่วยท าให้
วรรณกรรมดสูนุกสนาน มชีวีติชวีา ชวนตดิตามมากยิง่ขึน้ เพราะหากหงอคงไม่แหกกฎ ไม่บา้บิน่
ในบางครัง้ ด าเนินรอยตามค าสอนของพระถงัซ าจัง๋อย่างไม่มขีอ้โต้แย้ง และอยู่ในกรอบทุก
ระเบยีบนิ้ว เชื่อว่าอรรถรสของวรรณกรรมเรื่องนี้คงลดน้อยลง เหมอืนดงัตวัละครซวัเจ๋งทีเ่รยีบง่าย 
เป็นผูค้ลอ้ยตามที่ด ีแต่กลบัไม่ชวนใหต้ดิตาม เพราะบุคลกิทีจ่ดืชดืนัน่เอง จงึอาจเป็นไปไดว้่า 
ผูป้ระพนัธต์ระหนกัถงึจรติในการเสพวรรณกรรมของผูอ้่านทีช่ื่นชอบเรื่องราวสนุกสนาน ซบัซอ้น 
จงึเสนอภาพพฤตกิรรมของหงอคงทีอ่ยู่นอกกรอบของจารตีในบางโอกาส อย่างไรกต็าม ภาพลกัษณ์
ของหงอคงทีแ่ฝงไวซ้ึง่ความเป็นขงจื๊อ เต๋า พุทธยงัคงชดัเจน 

ความซุกซน เจา้เล่ห ์บางครัง้กบ็า้บิน่ กา้วรา้ว อหงัการในตวัหงอคง ส่วนหนึ่งเป็นเพราะ
ความตัง้ใจทีจ่ะรงัสรรคค์วามเฉลยีวฉลาด ปฏภิาณไหวพรบิใหก้บัหงอคง (Zhang, 1984, p. 61) 
โดยลกัษณะทีพ่ลกิแพลง ลื่นไหลไปตามสถานการณ์ไดอ้ย่างเหมาะสม (Xiao, 2017, p. 56) เช่น
ตอนปราบปีศาจหมดี า หงอคงใช้วธิกีารพูดโน้มน้าวให้พระโพธสิตัว์กวนอมิเชื่อมัน่ในสิง่ที่ตน
วางแผน โดยกล่าวขอใหพ้ระโพธสิตัวก์วนอมิช่วยแปลงกายเป็นนกัพรตเต๋าน ายาวเิศษไปมอบให ้
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กบัปีศาจ ส่วนตนเองจะแปลงร่างเป็นยาวเิศษเมด็นัน้ เมื่อปีศาจกลนืลงไปแล้ว จะแผลงฤทธิ ์
แผลงเดช ปัน่ป่วนไสพุ้งของปีศาจ จนกระทัง่ยอมจ านน คล้ายว่าตวัละครอื่น  ๆ ช่วยขบัความ
น่ารกั ฉลาดเฉลยีวในตวัหงอคงใหเ้ด่นชดัมากขึน้ แม้ตแต่พระโพธสิตัวก์วนอมิในวรรณกรรม 
อกีประการหนึ่ง เนื่องดว้ยร่างของหงอคงทีเ่ป็นลงิ จงึช่วยเปิดพืน้ทีใ่นการเขยีนถงึความซุกซน
และความเจ้าเล่ห์ตามสญัชาตญาณได้มากขึน้การปรุงแต่งภาพลกัษณ์ของตือโป๊ยก่ายทีม่รี่าง
เป็นหม ูทีเ่ตม็ไปดว้ยความเกยีจครา้น หวิบ่อยและกนิจุ สว่นความบา้บิน่ กา้วรา้วในตวัของหงอคง
ในบางเหตุการณ์ อาจเป็นต้องการสื่อถงึความกลา้หาญในตวัของหงอคง ทีไ่ม่ยอมตกอยู่เป็น
เบีย้ล่างของผูม้อี านาจ กระทัง่มกีารกล่าวอา้งว่าหงอคงเป็นภาพแทนของการต่อสูร้ะหว่างชนชัน้ 
เป็นความต้องการทีจ่ะปลดแอกจากการถูกกดขี ่ปลดเปลือ้งจากกรอบจารตีเดมิ  ๆ ทีผู่กมดั มุ่ง
แสวงหาการไดม้าซึง่เสรภีาพ ปลดเปลือ้งตนเองออกจากความเสื่อมของสงัคมยุคนัน้ (Ning & 
Feng, 1997, pp. 241-242; Qu, 1994, pp. 239-241) 

การสรา้งตวัละครหงอคงในไซอิว๋ถอืเป็นความกา้วหน้าทางการประพนัธ ์ทีส่ามารถ
ถ่ายทอดสญัชาตญาณของความเป็นลงิในตวัหงอคงได้อย่างสมจรงิ แถมยงัปรุงแต่งความเป็น
วรีบุรุษทางวฒันธรรมใหก้บัหงอคงอกีดว้ย โดยการเตมิแต่งสตปัิญญาอนัชาญฉลาด ทีส่ามารถ
แยกแยะความดแีละความชัว่ มคีวามกลา้หาญ ไม่หวัน่เกรงต่อศตัร ูไม่ยอมแพต่้ออ านาจฝ่ายต ่า
ในตวัของหงอคงใหเ้ด่นชดัยิง่ขึน้ ซึง่แตกต่างจากต านานเรื่องเล่าเกีย่วกบัลิงในสงัคมจนีตวัอื่น  ๆ 
ทีแ่พร่หลายก่อนไซอิว๋จะถูกเรยีบเรยีงขึน้สมยัราชวงศห์มงิ ดงัตวัอย่าง อู๋จอืฉี (无支祁) ซึง่มี
รปูร่างคลา้ยลงิในต านานกู่เย่วต์ู๋จงิ《古岳渎经》ทีห่ลู่ซวิน่สนันิษฐานว่าความคล่องแคล่วว่องไว
และการแปลงกายของหงอคงไดร้บัมาจากต านานลงิในเรื่องเล่านี้ (Lu, 1996, p. 64) แต่หลู่ซวิน่
กไ็ม่ได้ยนืยนัว่า ความชัว่ร้ายในตวัหงอคงได้รบัมาจากอู๋จอืฉี ซึ่งเป็นปีศาจลงิที่ท าให้น ้าท่วม  
ครัง้ใหญ่ สรา้งความทุกขร์อ้นใหก้บัผูค้นในสงัคม จนตา้อีว่จ์งึตอ้งระดมผูม้คีวามสามารถมาปราบ 
โดยใชโ้ซ่ล่ามจงึยอมศโิรราบ (Zhu & Liu, 2002, pp. 29-30) ขณะทีห่งอคงในวรรณกรรมไซอิว๋ 
กลบัมภีาพลกัษณ์ในทางทีด่กีว่า เป็นตวัละครในฝ่ายธรรมะ ซึง่แมว้่าการกระท าบางอย่างของ
หงอคงจะผดิหลกัเกณฑไ์ปบา้ง เช่น การอาละวาดบนสวรรค ์แต่กน่็าเชื่อว่าเป็นความประสงค์
ของผูป้ระพนัธท์ีต่้องการสื่อถงึการไม่กม้หวัใหก้บัผูม้ ีอ านาจ แต่ไรซ้ึง่ความยุตธิรรม เป็นการ
ต่อสูต้ามแนวทางของวถิผีูก้ลา้ 

เมื่อพจิารณาเนื้อหาในไซอิว๋ เราไม่พบว่าพฤตกิรรมของหงอคงทีน่ ามาซึง่ความทุกขย์าก
ใหก้บัผูค้นในสงัคมเป็นวงกวา้ง เหมอืนดงัปีศาจอู๋จอืฉี มเีพยีงการท าลายลา้งเฉพาะกรณี เช่น 
การฆ่าโจรป่า เนื่องจากกลุ่มโจรแย่งชงิทรพัยส์นิและสรา้งความเดอืนรอ้นใหก้บัประชาชน มี
จติใจทีเ่หีย้มโหด ฆา่คนเหมอืนผกัปลา สว่นการปราบปีศาจแต่ละครัง้กเ็พื่อผดุงไวซ้ึง่ความถูกต้อง
และความชอบธรรม หงอคงในฐานะตวัแทนของฝ่ายธรรมะจงึต้องยื่นมอืเขา้ช่วย เพื่อสรา้งสนัตสิุข
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ใหเ้กดิขึน้ในสงัคม ตามแนวทางการประกอบสรา้งตวัละครทีเ่ป็นตวัแทนวรีบุรุษทางวฒันธรรม 
ทีป่รุงแต่งเรื่อง “การแสวงหาอสิระ การปกป้องในศกัดิศ์รขีองตน การด าเนินชวีติตามทีต่นมุ่งหวงั” 
ไดอ้ย่างโดดเด่น (Liu, 11991, pp. 120-121) 

ภายใตส้งัคมพหุวฒันธรรมแบบจนีทีม่ที ัง้คตขิองขงจื๊อ เต๋าและพุทธเป็นเสาหลกั ทีต่่าง
กไ็ดป้รบัตวั ยอมรบัซึง่กนัและกนัมาเป็นเวลายาวนาน จนเกดิเป็นอุดมคตทิางวฒันธรรมแบบจนี
ทีว่่า “รวมตรศีาสน์เป็นหนึ่ง” ไดถู้กหยบิยกน ามาเป็นแก่นสาระของเรื่องไซอิว๋ ดงัค ากล่าวของ
หงอคงทีบ่อกกบักษตัรยิแ์ห่งแควน้เชอฉื่อกัว๋ว่า “จากวนันี้ไป ขออย่าเชื่อในสิง่ทีไ่ม่ด ีกระท าใน
สิง่ทีไ่ม่ถูกตอ้ง หวงัว่าท่านจงรวมตรศีาสน์เป็นหนึ่ง เคารพพระสงฆ ์เคารพเต๋า ทัง้ยงัต้องอบรม
และสง่เสรมิผูม้คีวามสามารถดว้ย เรารบัประกนัว่าแผ่นดนิของท่านจะมัน่คงสถาพรสบืไป” (Wu, 
1997, p. 571) ชีช้ดัว่าขงจื๊อ เต๋า และพุทธ ทัง้สามแนวคดิสามารถอยู่ร่วมกนัได ้ช่วยส่งเสรมิให้
ชาตเิกดิความมัง่คง บ่งถงึความเป็นสงัคมพหวุฒันธรรมแบบจนีทีไ่ม่ปิดกัน้ หรอืกดีกนัความเชื่อ
อย่างหนึ่งอย่างใดอย่างสดุโต่ง 
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