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บทคัดยอ  

 บทความวิจัยนี้มีวัตถุประสงค 1) เพื่อศึกษาแนวคิดเรื่องการประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบ

ปตาธิปไตย และ 2) เพื่อวิเคราะหการประกอบสรางความหมายผูหญิงในชาดกลานนา ใชระเบียบวิธีวิจัยเชิง

คุณภาพ โดยผานการวิเคราะหจากเอกสารตัวบทชาดกลานนา 4 เรื่อง คือ 1) กุสสราชชาดก 2) นางอุทธรา  

3) จันทฆาตกชาดก 4) สุพรหมโมกขะหมาเกาหาง และนำเสนอผลการวิจัยแบบพรรณนาวิเคราะห 

 ผลการวิจัยพบวา 1) การประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบปตาธิปไตยจะถูกควบคุมการผลิตและ

ผลิตซ้ำจากมุมมองของผูชาย ดังนั้นภาพความเปนหญิงจึงอยูภายใตอำนาจของผูชายที่สามารถเลือกสรร  

หยิบยกคุณลักษณะที่พึงประสงคของผูหญิงมาผลิตซ้ำและถายทอดใหเปนที่รับรูไดอยางเปนธรรมชาติและ

แนบเนียนเพื่อเปนการเสริมสรางความชอบธรรมใหแกอำนาจชายเปนใหญ 2) ชาดกลานนาไดประกอบสราง

ความหมายผูหญิงโดยนำเสนอผานภาพแทนผูหญิงในฐานะตาง ๆ ดังนี้ (1) ผู หญิงในฐานะแม (2) ผู หญิง 

ในฐานะเมีย (3) ผูหญิงในฐานะสมบัติของผูชาย (4) ผูหญิงในฐานะเพศที่ตองการที่พึ่งพิง (5) ผูหญิงในฐานะ

วัตถุทางเพศ และ (6) ผูหญิงในฐานะสัญญะของความสกปรก ไมบริสุทธิ์ จะเห็นวาการนำเสนอภาพผูหญิงนั้น 

มีหลายรูปแบบขึ้นอยูกับผูประพันธหรือผูสรางสรรควาจะหยิบยกหรือจัดวางความหมายผูหญิงอยางไร ดังนั้น

ชาดกลานนาจึงถือเปนพื้นที่หนึ่งในการประกอบสรางความหมายและภาพแทนผูหญิงบางประการแกผู คน 

ในสังคมลานนาซ่ึงอาจไมใชภาพสะทอนแหงความเปนจริงเสมอไป 
   

คำสำคัญ: การประกอบสรางความหมาย; ภาพแทนผูหญิง; ชาดกลานนา 
 

Abstract 

 The objectives of this research paper were: 1) to study the concept of meaning 

construction of woman in patriarchy and, 2) to analyze the meaning construction of woman 

in Lanna Jataka. The qualitative research method was used to analyze four Lanna Jatakas 
namely; 1) kusa Jataka, 2) Nang Uththra, 3) Candaghat Jataka, and 4) Suprommokkha Mah Kao
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Hang. The findings of this study were presented in descriptive analysis. 

 The results of the research showed that 1) The meaning construction of woman in 

patriarchy will be controlled and reproduced from a male perspective. Therefore, femininity 

is under the power of men who can choose and adopt the desirable qualities of women to 

be reproduced and conveyed naturally and realistically in order to strengthen the legitimacy 

of male power; 2) The Lanna Jataka has constructed the meanings of woman presenting 

through the image representation of women in various positions as follows; (1) mother (2) wife 

(3) a man’s property (4) a dependent gender, (5) a sex object, and (6) a symbol of uncleanness 

and impurity. It can be seen that there are various forms of image presentation of women 

depending on how the authors or producers will give the meanings to the woman. Lanna 

Jataka is, therefore, considered as an area to construct meanings and image presentation of 

woman to people in Lanna society, which are not always the reflection of realities. 
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บทนำ  

 วรรณกรรมเรื ่องกุสสราชชาดก จันทฆาตกชาดก นางอุทธรา และสุพรหมโมกขะหมาเกาหาง 

เปนชาดกลานนาที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับเรื่องราวของพระพุทธเจาในอดีตชาติกอนที่จะตรัสรู มีลักษณะการดำเนิน

เรื่องแบบนิทาน มีการนำเสนอเนื้อหาผานพฤติกรรมของตัวละครแตงโดยพระภิกษุสงฆหรือผูที่เคยบวชเรียน 

มากอน เพื่อใชในการเทศนาสั่งสอนหลอหลอมใหผูคนในสังคมสามารถดำรงตนอยูในกรอบจารีตอันดีงาม  

ตัวบทของชาดกขางตนจึงเปนพื้นที่ในการประกอบสรางความหมายและภาพแทนบางประการที่ผูแตงหรือ 

ผูท่ีมีอำนาจในการสรางสรรคเปนผูกำหนดความหมายตามความคาดหวังของตนหรือสังคม หรืออาจกลาวไดวา

ความเปนจริงในแตละสังคมนั้นถูกประกอบสรางจากผูที่มีอำนาจนั่นเอง ซึ่งความจริงดังกลาวอาจเคลือบแฝง 

ไปดวยอุดมการณบางอยางอยางแนบเนียนเสมือนเปนเรื่องสามัญท่ัวไปเพ่ือใหผูคนมองวาเปนเรื่องธรรมดาและ

ยอมรับอยางไมมีขอสงสัยใด ๆ ดังที่ ฮอลล (Chotiudompant, 2016) ที่ไดกลาวถึงภาพแทนวา การนำเสนอ

ภาพแทนนั้นไมไดเปนกระบวนการที่โปรงใสแตเปนกระบวนการที่แอบแฝงผลิตความหมายกลาวคือ ในขณะ 

ที่สิ่งรอบขางไมไดมีความหมายในตัวของมันเอง แตหากนักเขียนหรือผูที่เสนอภาพแทนนั้นใส “ความหมาย” 

ลงไปในกระบวนการนำเสนอ หรือการนำเสนอภาพแทนคือกระบวนการท่ีสรางข้ึนเพ่ือสื่อความหมายหรือแทน

มุมมองของสิ่งที่กำลังกลาวถึงและอาจไมไดสื่อความหมายของสิ่งนั้นโดยตรง นั่นหมายความวาผูเขียนสามารถ

กำหนดลักษณะตัวละครใหเปนไปตามท่ีตนหรือสังคมปรารถนาได 

 ชาดกลานนาขางตนเปนวรรณกรรมพุทธศาสนาที่มีการนำเสนอภาพแทนผูหญิงลานนาเอาไวอยาง

หลากหลาย ภายใตครอบงำของอุดมการณพุทธศาสนาอันมีกรอบคิดชายเปนใหญกำกับอยู (Hongsuwan, 

2012) จึงแนนอนวาจะตองมีการประกอบสรางใหผูหญิงมีบทบาทและสถานภาพทางสังคม การเมือง และ



 วารสารสันติศึกษาปริทรรศน มจร ปที ่9 ฉบับที่ 4 (มถิุนายน 2564)   1368 

วัฒนธรรมดอยกวาผูชาย มีสถาบันทางสังคมที่สามารถใชเปนเครื่องมือในการดำรงความชอบธรรมของอำนาจ

แหงเพศชายที่มีอยูเหนือเพศหญิง ความเปนหญิงจึงถูกนิยามขึ้นตามบรรทัดฐานที่ฝายชายเปนผูกำหนดและ

เอื้อประโยชนแกเพศชายมากกวาที่จะคำนึงถึงความตองการที่แทจริงของฝายหญิง (Sriratanasomboon, 

2012) ซึ่งสอดคลองกับคำกลาวของ Rodsub (2012) ที่วาสังคมเปนผูกำหนดใหเกิดความไมเทาเทียมกัน

ระหวางผูหญิงและผูชาย โดยผานทางสถาบันครอบครัวและระบบเครือญาติ สถาบันการเมืองการปกครอง 

และสถาบันทางศาสนา เปนตน จากการศึกษาเบื้องตน ผูเขียนตั้งขอสังเกตวาการนำเสนอภาพแทนผูหญิงใน

ชาดกลานนานี้มักกลาวถึงเรื่องเดิมซ้ำ ๆ โดยผานพฤติกรรม คำพูด หรือความคิดของตัวละครเพ่ือเปนการตอก

ย้ำหลอหลอมความคิดความเชื่อของผูคนในสังคมใหเปนไปในทิศทางเดียวกัน ทั้งยังชวยใหเราเห็นถึงกรอบ

ความคิดท่ีผูแตงใชเปนตัวกำหนดในการประกอบสรางความจริงในสังคมดวย  

 จากที่กลาวมาขางตน ผูวิจัยจึงสนใจที่จะศึกษาแนวคิดเรื่องการประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบ

ปตาธิปไตย และวิเคราะหการประกอบสรางความหมายของผูหญิงในชาดกของสังคมลานนา ซึ่งจะทำให

มองเห็นกระบวนการนำเสนอภาพแทนผูหญิงท่ีอยูภายใตวาทกรรมหลักของสังคมลานนา ตลอดจนอาจสะทอน

ใหเห็นวิธีคิดท่ีอยูเบื้องหลังการประกอบสรางความหมายผูหญิงในครั้งนี้ดวย 

 

วัตถุประสงคของการวิจัย  

 1. เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องการประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบปตาธิปไตย 

 2. เพ่ือวิเคราะหการประกอบสรางความหมายผูหญิงในชาดกลานนา 

 

วิธีดำเนินการวิจัย 

 การศึกษาครั้งนี้ใชระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ผานวิธีการวิเคราะหจาก

เอกสาร (documentary research) โดยมีข้ันตอนการวิจัย ดังนี้  

 ข้ันตอนท่ี 1 ข้ันสำรวจและรวบรวม  

 1.1 สำรวจเอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับการศึกษาชาดกลานนา การศึกษาเก่ียวกับผูหญิง การศึกษา

เก่ียวกับแนวคิดการนำเสนอภาพแทน การศึกษาเก่ียวกับแนวคิดการประกอบสรางความหมาย และการศึกษา

แนวคิดเรื่องเพศ ตลอดจนสำรวจชาดกลานนา 

 1.2 รวบรวมแนวคิดทฤษฎีทีเก่ียวของกับการนำเสนอภาพแทน และการประกอบสรางความหมาย 

 1.3 รวบรวมชาดกลานนา โดยมีขั้นตอนในการคัดเลือกคือ ตัวบทจะตองมีการดำเนินเรื่องแบบนิทาน

และมีตัวละครหญิงปรากฏอยู และเพ่ือเปนการแสดงใหเห็นความเปนทองถ่ินท่ัวไปของลานนาผูวิจัยจึงไดเลือก

ชาดกทองถ่ินของลานนามาเปนตัวแทนในการศึกษาครั้งนี้ โดยมีเกณฑในการคัดเลือก คือ ตองเปนวรรณกรรม

ลายลักษณที่บันทึกดวยอักษรธรรมลานนาและมีผูปริวรรตเปนอักษรไทยปจจุบันไวแลว รวมทั้งตองมีตัวละคร

หญิงปรากฏในเรื่องเพื่อใหสอดคลองกับโจทยการวิจัยในครั้งนี้ จำนวน 4 เรื่อง คือ 1) กุสสราชชาดก ฉบับวัด

สูงเมน จังหวัดแพร อยูในชุดปญญาสชาดกฉบับลานนา ปริวรรตโดย พิชิต อัคนิจ และคณะ (Akhanit et al. 

1998) 2) จันทฆาตกชาดก ฉบับวัดสูงเมน จังหวัดแพร อยูในชุดปญญาสชาดกฉบับลานนา ปริวรรตโดย พิชิต 
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อัคนิจ และคณะ (Akhanit et al. 1998) 3) นางอุทธรา ฉบับวัดพวกหงส จังหวัดเชียงใหม ปริวรรตโดย 

วรปฐมา คำหมู (Kammou, 1992) 4) สุพรหมโมกขะหมาเกาหาง ฉบับวัดสูงเมน จังหวัดแพร ปริวรรตโดย 

อัมพวรรณ สุริยะไชย (Suriyachai, 2003)  

 ข้ันตอนท่ี 2 ข้ันวิเคราะหขอมูล  

 2.1 สังเคราะหเอกสาร และงานวิจัยที่ศึกษาเก่ียวกับชาดกลานนา เพื่อสำรวจสถานภาพ และองค

ความรูท่ีเก่ียวของกับการประกอบสรางความหมายและการนำเสนอภาพแทน  

 2.2 วิเคราะหขอมูลชาดกลานนาตามวัตถุประสงคที่ตั้งไวเพื่อตอบโจทยวิจัย คือ เพื่อศึกษาแนวคิด

เรื่องการประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบปตาธิปไตย และวิเคราะหการประกอบสรางความหมายผูหญิงใน

ชาดกลานนา โดยใชแนวคิดการนำเสนอภาพแทนและแนวคิดการประกอบสรางความหมายเปนกรอบคิด

สำคัญในการวิเคราะห    

 ข้ันตอนท่ี 3 ข้ันนำเสนอผลการวิจัย 

 นำเสนอผลการวจิยัแบบพรรณนาวิเคราะห (Analytical Description)  

 

ผลการวิจัย 

 วัตถุประสงคท่ี 1 เพ่ือศึกษาแนวคิดเรื่องการประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบปตาธิปไตย  

 พบวา ปตาธิปไตย (patriarchy) หมายถึง วิธีคิดและแบบแผนปฏิบัติอันมีแนวโนมท่ีจะใหความสำคัญ 

คุณคา และอภิสิทธิ์แกผูชายเหนือกวาผูหญิงอยางเปนระบบ เดิมสื่อถึง “อำนาจของบิดา” ตอมาคอย ๆ กลาย

นัยยะมาสู “ระบบชายเปนใหญ” โดยอาศัยอำนาจของบิดาเปนฐานแกอำนาจของเพศชายโดยรวม ปตาธิปไตย

เปนอำนาจในลักษณะท่ีแฝงเรนกวาอำนาจประเภทอ่ืน ๆ เพราะคติปตาธิปไตยแทรกซึมอยูในทุกความสัมพันธ

ระหวางบุคคลในชีวิตประจำวันและมีลักษณะเปนโครงสรางครอบคลุมบทบาท พฤติกรรม วิธีคิดทั้งของเพศ

หญิง เพศชาย และเพศอื่น ๆ (Charoenporn, 2005) นอกจากนี้ Sangkhaphanthanon (2016) ยังกลาว 

อีกวา แนวคิดระบบปตาธิปไตยนั้นตั้งอยูบนพื้นฐานของระบบความสัมพันธเชิงอำนาจ ที่จัดลำดับชั้นไม 

เทาเทียมกัน โดยมีผูชายเปนผูควบคุมการผลิตและผลิตซ้ำความเปนหญิง เรื่องเพศ จนกลายเปนตัวกำหนด

ลักษณะแบบฉบับ (stereotypes) ใหกับความเปนหญิงและชายในสังคมเพื่อเสริมสรางความไมเปนธรรม 

ใหเกิดข้ึนในความสัมพันธเชิงอำนาจระหวางชายหญิง  

 จากนิยามความหมายขางตน จะเห็นวาอุดมการณปตาธิปไตยตั้งอยูบนพื้นฐานของความสัมพันธ 

เชิงอำนาจที่ไมเทาเทียมกัน โดยเพศชายเปนผูควบคุมการผลิตและผลิตซ้ำความรูตาง ๆ โดยแทรกซึมและ 

แฝงเรนอยูในทุก ๆ บริบทไมเวนแมแตอุดมการณทางศาสนา ดังนั้นจึงไมแปลกวาศาสนาหลัก ๆ ของโลก

ปจจุบันลวนปกครองดวยระบบปตาธิปไตย คือ มีผูชายเปนชั้นปกครองศาสนจักร โดยการสรางศาสนาใหม 

กดทับศาสนาเกาที ่เปนของผู หญิงในลักษณะลดคุณคาของศาสนานั ้น ๆ (Rodsub, 2012) เชนเดียวกับ 

พุทธศาสนาที่มีแหลงกำเนิดมาจากประเทศอินเดียจึงมีการสอดแทรกแนวคิดของวัฒนธรรมอินเดียอยูดวย 

โดยเฉพาะเรื่องเกี่ยวกับผูหญิงที่ในสมัยนั้นมีทาทีตอผูหญิงไมคอยดีนัก ดังนั้นจึงกลาวไดวาความคิดความเชื่อ

ตาง ๆ ในพระไตรปฏก อรรถกถา หรือวรรณกรรมทางศาสนาของสังคมไทยยอมไดรับอิทธพลมาจากสังคม



 วารสารสันติศึกษาปริทรรศน มจร ปที ่9 ฉบับที่ 4 (มถิุนายน 2564)   1370 

อินเดียในสมัยนั ้นดวยเชนกันแมวาจะเปนการแตงเพิ ่มเติมเขามาภายหลังก็ตาม เนื ่องจากผู จดบันทึก 

เปนพระภิกษุ คำสอนในพระไตรปฎกจึงเปนเรื่องการบันทึกจากแงมุมของผูชายที่มีอำนาจในการเลือกจด  

เลือกจำ และเลือกบันทึกตามความสนใจและใหความสำคัญกับเรื่องของผูชายเปนหลัก แตละเลยเรื่องของ

ผูหญิง (Sirirojananan, 2019) ดังนั้น จึงมีนักวิชาการหลายทานที่ศึกษาเกี่ยวกับลักษณะชายเปนใหญใน 

แวดวงพระพุทธศาสนา เชน Palarat (2002) ไดกลาววาจากหลักฐานทางศาสนามีการกลาวตำหนิถึงโทษความ

รายกาจของสตรีไวมาก รุนแรงกวาและเนนมากกวาฝายชาย ที่เปนเชนนี้สันนิษฐานไดวาเพราะสังคมนั้น 

เปนของภิกษุ ธรรมะสวนใหญจึงแสดงแกภิกษุ ธรรมะราวเรื่องตาง ๆ จึงกลาวตอภิกษุและเพื่อประโยชน 

ของฝายภิกษุ ไดแก การกลาวตักเตือนเรื่องสตรี เนื่องจากมีผลตอบุรุษในลักษณะเตือนใหตระหนัก ไมประมาท

ตออิทธิพลแหงหญิงอันจะครอบงำและมีผลตอพรหมจรรยของชาย ไมเพียงเทานั้น Chongsathitman (1992) 

ยังไดสรุปขอคิดเห็นเก่ียวสถานภาพและบทบาทของผูหญิงไทยในทางพุทธศาสนาไว 3 ทัศนะ คือ 1) สถานภาพ

ของผูหญิงไทยทางพุทธศาสนาไมเทาเทียมกับผูชายหรือต่ำกวาในบางระดับ 2) สถานะของผูหญิงในทางพุทธ

ศาสนาต่ำกวาผูชาย และ 3) ผูหญิงไมไดมีสถานะทางพุทธศาสนาต่ำกวาหรือดอยกวาผูชาย ซึ่งนักวิชาการ 

สวนใหญจะสนับสนุนแนวคิดที่วาสถานะของผูหญิงในศาสนาต่ำกวาผูชาย อันเนื่องมาจากเหตุผลหลาย

ประการ เชน เห็นวาผูหญิงยึดติดกับเรื่องทางโลกมากกวาผูชาย สวนผูชายสามารถละทิ้งเรื่องทางโลกไดงาย

กวาผูหญิง ผูชายบวชได ผูหญิงบวชไมได รวมทั้งผูหญิงยังถูกกำหนดใหพึ่งพายึดติดกับผูชายไมวาจะเปนสามี

หรือลูก เปนตน 

 นอกจากบทบัญญัติทางศาสนาแลว ในวรรณกรรมทางศาสนาของลานนาเรื่อง จักรวาฬทีปนี ซ่ึงรจนา

โดยพระสิริมังคลาจารยเมื่อ พ.ศ.2063 ซึ่งถือเปนรากฐานความคิดของคนลานนาเปนเวลายาวนานไดชี้ชัดวา

พุทธศาสนาพ้ืนบานมีอิทธิพลตอการกำหนดสถานภาพของผูหญิงเพราะไดกลาวไววา เพศชายเปนเพศท่ียิ่งใหญ

ประเสริฐสุด การเกิดเปนเพศหญิงนี้อาภัพตองสรางบุญบารมีจึงจะไดเกิดเปนชาย หญิงไมอาจใหญเทาเทียม

ชายในดานการปกครอง ไมอาจเปนใหญในหมูเทวดา อสูรกายและพรหม รวมทั้งไมอาจเปนพระพุทธเจาได  

นั่นหมายความวา ผูหญิงไมอาจเปนใหญไดท้ังในโลกียธรรมและโลกุตรธรรมได (Athamasar, 1988) 

 จากท่ีกลาวมาขางตนสังเกตไดวา การประกอบสรางความหมายผูหญิงภายใตอุดมการณพุทธศาสนานี้ 

ไมวาจะปรากฏในคำสอนในพระไตรปฎก อรรถกถา หรือในวรรณกรรมพุทธศาสนาก็ตามมักนำเสนอเชิงอคติ

ทางเพศอันเปนรองรอยความคิดในเชิงลดทอน กีดกัน และเบียดขับความเปนเพศหญิง เนื่องจากถูกควบคุม

และผลิตซ้ำดวยอำนาจแหงชายเปนใหญนั่นเอง  

 วัตถุประสงคที่ 2 เพื่อวิเคราะหการประกอบสรางความหมายผูหญิงในชาดกลานนา พบวา การ

นำเสนอภาพแทนผูหญิงในชาดกลานนาเปนการแสดงใหเห็นถึงกลวิธีในการประกอบสรางความหมายผูหญิง

ภายใตอุดมการณพุทธศาสนาที่ผู ชายมีอำนาจเหนือกวาแฝงผานความคิด ความเชื่อ และพฤติกรรมตางๆ  

ของตัวละครที่ผูแตงหรือผูสรางสรรคไดคัดสรรและนำเสนอเฉพาะคุณลักษณะที่โดดเดนของผูหญิงเพื่อใชเปน

ตัวแทนในการหลอหลอม กลอมเกลา และสรางการยอมรับตอสถานภาพและบทบาทหนาท่ีของผูหญิงในสังคม

ลานนาไดอยางเปนธรรมชาติ จากการศึกษาชาดกลานนาพบการประกอบสรางความหมายผูหญิงผานการ

นำเสนอภาพแทนผูหญิงในฐานะตาง ๆ ดังนี้ 
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 1. ผูหญิงในฐานะแม 

 ผูหญิงที่อยูในฐานะแมถือเปนบุคคลที่มีบทบาทสำคัญยิ่งในครอบครัว ไมวาจะเปนผูหญิงสูงศักดิ์หรือ

ผูหญิงสามัญชนท่ัวไปก็ตาม หนาท่ีของผูท่ีเปนแมจะตองใหท้ังความรัก การเลี้ยงดูเอาใจใส และใหการอบรมสั่ง

สอนลูก (Asana, 1986) จากการศึกษาชาดกลานนาพบการนำเสนอภาพแทนผูหญิงในฐานะแม ดังนี้ 

 ภาพแทนแมผู มีบุญญาธิการ ซึ่งผู สรางสรรคไดนำเสนอผานลักษณะของผูหญิงที่เปนผูใหกำเนิด

ลูกผูชายวาจะตองเปนผูท่ีมีบุญบารมีและดำรงตนอยูในศีลธรรมอันดี สวนผูหญิงท่ีไมดำรงตนอยูในศีลธรรมนั้น

ก็ไมอาจใหกำเนิดลูกผูชายได ดังปรากฏในชาดกเรื่อง กุสสราช ในตอนที่พระญาเจาโอกากราชาและเหลา

ชาวเมืองไดหารือกันเก่ียวกับนางผูท่ีจะใหกำเนิดราชบุตรเพ่ือจะไดสืบตอราชสมบัติ ดังความวา 

  “นางผูใดมีบุญสมพาร นางฝูงนั้นจักหาได วรปุตฺตํ ยังลูกชายผูประเสริฐค็จักควรแก

ราชสมปตติบานเมืองนั้นแล” 

  “ชาวเมืองทังหลายกลาววา ขาแกมหาราชเจา ดั่งขาทังหลายใสใจดูนี้นางทังหลาย

ฝูงหาสีลบได บบังเกิดยังลูกชายผูประเสิฐนั้น...นางอัคคมเหสีเทวีผูชื่อวาสีลวดีแหงมหา

ราชะเจา นางเทียรยอมประกอบดวยสีลาสัมปตติดีมากนัก มหาราชะเจาอดขันติปารมีธัมม

แลว จุงปลอยนางไพตามใจมักแหงนางเทอะ คันวามหาราชะวางหื้อนางไพดั่งนั้นลูกผูชายผู

ประเสิฐค็จักเกิดมีแกมหาราชะเจาบอยาชะแล”  

  (Kussarat Jataka) 

 จากขอความขางตนสังเกตวา ชาดกลานนาไดประกอบสรางภาพผูหญิงท่ีใหกำเนิดลูกผูชายนั้นเปนผูมี

บุญญาธิการและเปนผูประเสริฐยิ่ง เสมือนเปนการยกยองเชิดชูความสูงสงของแมผูใหกำเนิดลูกผูชาย แตใน

ขณะเดียวกันก็ตอกย้ำความตอยต่ำของแมผูใหกำเนิดลูกผูหญิงซึ่งอาจกลาวไดวาเพศของลูกสามารถกำหนด

สถานภาพของผูเปนแมไดคือ ลูกผูชายสามารถยกระดับหรือเลื่อนสถานภาพใหแกผูท่ีเปนแม ในทางกลับกันแม

ท่ีมีลูกผูหญิงอาจถูกกดทับหรือเบียดขับออกจากพ้ืนท่ีของความเปนแมท่ีสมบูรณแบบก็เปนได 

 นอกจากนี้ ชาดกลานนายังไดกลาวถึงบทบาทหนาที่ของผูเปนแมไวหลายประการซึ่งเปนการเนนย้ำ

ความคาดหวังภาพแทนแมท่ีพึงประสงค ดังเชน การดูแลลูกดวยความรักและเอาใจใส ดังปรากฏจากพฤติกรรม

ของนางอุชุจิตตาที่แมวาจะถูกกุปปตตาเศรษฐีใชไมพายตีตกน้ำจนเสียชีวิต แตดวยผลบุญนางก็ไดเปลี่ยนชาติ

ภพจากมนุษยมาเปนเตาคำ และนางก็ยังดูแลเอาใสนางอุทธราผูเปนลูกอยูเสมอดวยการหวีผมเกลาผมใหนาง

เหมือนครั้งท่ียังเปนมนุษย ดังขอความวา 

  “นางอุชุจิตตาผูเปนแมอันเปนเตาฅำค็ออกมาปราสรัยกับดวยลูกแหงตนชูวัน คือวา 

เอาหวีและน้ำมันทิพพอันเปนปกขะแหงผีเสื้อหนองอันนั้นออกมาสรงเนื้อตนตัวหื้อแกลูก

ตนทุกเม่ือ ถวน 4 วัน 5 วัน ค็มีแล” (Nang Uththra) 
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 การอบรมสั่งสอน ดุดา ตักเตือนเม่ือลูกประพฤติตนไมเหมาะสม ดังปรากฏจากพฤติกรรมของนางเทวี

ผูเปนแมของนางปพภาวดี จากเหตุการณท่ีนางปพภาวดีดูหม่ินและปฏิบัติตอพระญากุสสราชผูเปนสามีเยี่ยงขา

ทาสบริวารซ่ึงเปนสิ่งท่ีไมเหมาะสมยิ่งนัก ดังความวา 

  “ดูรานางปพภาวดี เจาอันเกิดมาในขัตติยวงสาพระญามัททราฏร ดั่งรือนางประ

หมาทในกระกูลแหงคนนั้นชา มึงนางนี้แตกอนรอยวาเปนคนจังไรชังทาน เปนคนพาลาไบ

บอดวาอั้นชะแล ดั่งรือแลมากะทำผัวแหงตนผูประเสริฐเลิสกวาสามันคราชทังหลายดีหลี

ดาย ดั่งรือนอยมากะทำเปนประดุจจะดั่งขาชายตนนั้นชา นางมากะทำฉันนี้ค็บควรแกมึง

นางแล นางราชเทวีค็ร่ำไรดาลูกยิงแหงตนแลมีดั่งนั้น” 

(Kussarat Jataka)   

 จากการนำเสนอภาพแทนผูหญิงในฐานะแมขางตนไดแฝงความหมายของความเปนแมในอุดมคติได

อยางแนบเนียนซึ่งเปนการหลอหลอม กลอมเกลา และยังเปนการตอกย้ำใหผูที่เปนแมติดกับดักของความเปน

แมตามการประกอบสรางของสังคมภายใตกรอบคิดชายเปนใหญที่กำหนดใหผูหญิงมีพื้นท่ีหรือบทบาทสำคัญ

ในบานหรือในครอบครัวเทานั้นซ่ึงสอดคลองกับท่ี Santasombat (2016) กลาววาความเปนแมถูกกำหนดโดย

อุดมการณปตาธิปไตยท่ียัดเยียดบทบาทหนาท่ีภายในครอบครัวใหแกผูหญิง สรางบริบทใหดูเหมือนวาการดูแล

เปนหนาท่ีซ่ึงถูกกำหนดลวงหนาโดยธรรมชาติ หากแตท่ีแทจริงแลวหนาท่ีดังกลาวถูกกำหนดข้ึนโดยปจจัยทาง

สังคมการเมือง การเลี้ยงลูกถูกผลักใหเปนภาระของผูหญิงแตเพียงฝายเดียวและไดกลายมาเปนวิถีปฏิบัติท่ีสืบ

ทอดตอกันมา เนื่องดวยเพราะบทบาทของผูหญิงในลักษณะนี้รองรับสนับสนุนอุดมการณปตาธิปไตยนั่นเอง 

 2. ผูหญิงในฐานะเมีย  

 ผู หญิงในฐานะเมียในสังคมลานนาจะเนนเกี ่ยวกับการใหความรักและซื่อสัตยตอสามี การรู จัก

ปรนนิบัติเอาใจ การเคารพยกยอง ใหเกียรติ และเชื่อฟงสามี การใหกำลังใจชวยเหลือสามี การใหคำแนะนำแก

สามี และการเรียกรองความยุติธรรมจากสามี (Asana, 1986) จากการศึกษาชาดกลานนาพบการนำเสนอภาพ

แทนผูหญิงในฐานะเมีย ดังนี้ 

 การนำเสนอใหผูหญิงในฐานะเมียเปนผูที่มีวัตรปฏิบัติที่ดีงาม ดังตัวอยางในชาดกเรื่อง อุทธรา ท่ี

กลาวถึงพฤติกรรมของนางอุทธราผูเปนเมียของพระญาพาราณสีที่ตองดูแลทั้งเรื่องการบานการเรือน การปน

ฝาย ทอหูก รวมถึงการปฏิบัติตนตามขนบของเมียที่ดีของสังคมลานนาคือ ตองตื่นกอนและนอนทีหลังสามี 

เวลาเดินก็ตองคอยยางเทาเพ่ือไมใหเกิดเสียงดังอันจะเปนการรบกวนสามีของตน ดังความวา   

  “นางอุทธราเทวีค็เปนอันรักจำเริญใจแกกันมากนักมีวัฏฏปฏิบัตอันดี มีตนวาปนฝาย

แลทอหูกค็เปนอันชางแลแลบยิ่งนักเปนดั่งใยบัวแล ในเม่ือจักหลับจักนอนนั้น ค็หื้อผัวนอน

กอน ในเมื่อจักเขาที่นอนค็ยองนัก มาตราจักหื้อฟากทวงค็บมีแล ในเมื่อจักลุกค็ลุกกอนผัว 

มาตราวาใผจักรูหนอย 1 ค็บมีแล แมนวาเยียะหูกทอผาดั่งอ้ัน เตมวาเสนฝายแลบเทาใดค็ดี 

ค็บปุดบขาดสักเสนแล” (Nang Uththra) 
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  นอกจากนี้ยังกลาวถึงยังนำเสนอภาพเมียที่คอยดูแลปรนนิบัติเรื่องเรื่องอาหารการกิน โดยการ

จัดเตรียมอาหารใหสามีอยางไมขาดตกบกพรอง ดังปรากฏในชาดกเรื่อง จันฑฆาตกชาดก ท่ีกลาวถึงบรรดาเมีย

ของเจาจันทฆาตกะที่พากันตระเตรียมขาวปลาอาหารเพื่อตอนรับการกลับเมืองของเจาจันทฆาตกะหลังกลับ

จากชวยพอตาจากทัพของพระญาเตชุคคสิปปา ดังความวา  

  “โส ราชา จนฺทฆาตโก อันวาพระญาจันทฆาตกะนั้น คันวาเมือรอดเมืองอนุมัติแลว

ดั่งนั้น อันวานางพรหมจารีค็ดี นางเทวธิสังกาค็ดี นางอุตตมธานีค็ดี ค็เอากันตกแตงยังวัตถุ

อันควรเค้ียวควรกินมารับยังมหาสัตตเจากับดวยปริวารแหงตนค็มีแล”  

(Chantakataka Jataka) 

 การนำเสนอภาพแทนผูหญิงในฐานะเมียดังกลาวขางตน เปนการพยายามเนนย้ำสิ่งท่ีสังคมคาดหวังให

ผูหญิงในฐานะเมียพึงปฏิบัติตอสามีท้ังเรื่องอาหารการกิน วัตรปฏิบัติท่ีดีของเมีย เรื่องการบานการเรือน ซ่ึงเปน

การแสดงใหเห็นถึงความรัก ความเคารพ ความซ่ือสัตยของผูท่ีเปนเมียท่ี ลักษณะดังกลาวนี้อาจสงผลใหผูหญิง

ตองติดกับดักของกับบทบาทหนาที่โดยมีพื้นที่ภายในบานซึ่งเปนการสรางพื้นที่และความหมายของคำวาเมีย

ตามการประกอบสรางของสังคมภายใตระบอบปตาธิปไตยที่ไดกำหนดใหผูหญิงมีพื้นที่หรือบทบาทสำคัญใน

บานหรือในครอบครัวเทานั้น 

 3. ผูหญิงในฐานะสมบัติของผูชาย 

 การนำเสนอภาพผูหญิงในฐานะสมบัติของผูชายท่ีปรากฏในชาดกลานนานั้นถือเปนการผลิตซ้ำแนวคิด

ปตาธิปไตยท่ีวา ลูกผูหญิงตั้งแตเด็กจนโตเม่ือยังไมไดแตงงานจะถือเปนสมบัติของพอ และเม่ือแตงงานก็ตองถือ

เปนสมบัติของสามี ดังนั้นผูหญิงจึงตองอยูภายใตอำนาจการปกครองจากผูชายตั้งแตเล็กจนโต ผูชายจึงมีสทิธิ์

อันชอบธรรมที่จะขายหรือยกลูกสาวหรือภรรยาใหใครก็ได  (Kaewkhamsaen, 2016) ดังปรากฏการใชเมีย

เปนเดิมพันการพนันจากชาดกเรื่อง สุพรหมโมกขะหมาเกาหาง ที่พระญาเจาเมืองมาตุลนครปรารถนานางไข

ฟาเมียของสุพรหมโมกขะมาเปนของเมียตนจึงไดทาชนไกโดยใชเมียเปนเดิมพันครั้งนี้ ถาไกของเจาเมืองชนะ

นางไขฟาซึ่งเปนเมียของสุพรหมโมกขะก็ตองตกเปนของพระญาเจาเมือง แตหากไกของสุพรหมโมกขะชนะ

พระองคก็จะยกมเหสีของตนใหแกสุพรหมโมกขะ ดังความวา 

  “ดูราทุคคตะ ในวันพรูกนี้จุงเอาไกมึงมาตอไกคูตนเปนเจาดูเทอะวาอั้น คันวาไก

คูเปนเจาแลแพ*ยังไกทุคคตะดั่งอ้ัน เมียทุคคตะค็ไดจักเปนเมียคูตนเปนเจาแท บอยาชะแล 

คันวาไกทุคคตะแลแพไกคูตนเปนเจานั้น นางเทวีแหงคูเปนเจา ค็จักหื้อเปนเมียแกทุคคตะ

ชะแล” คำวา *แพ ในภาษาลานนา หมายถึง ชนะ 

(Suprommokkha Mah Kao Hang) 

  นอกเหนือจากการใชเมียเปนเดิมพันการพนันแลว ยังพบการใชลูกสาวเปนรางวัลสำหรับผูท่ี

กระทำตามเงื่อนไขหรือขอตกลงของผูเปนพอ ดังปรากฏในชาดกเรื่อง จันทฆาตกชาดก ที่กลาวถึงพระญาเต

ชุคคสิปปาไดตั้งนางสมุททชาผูเปนธิดาเปนรางวัลสำหรับผูที่ตัดศีรษะของพระญาวิพุทธิโฆโสมาใหตนได ซ่ึง
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พระญาเตชุคคสิปปาไดกลาวกับบรรดาพระญาเจาเมืองตาง ๆ ที่ปรารถนาอยากไดนางสมุททชาวา หาก

พระญาตนใดสามารถไปตีเมืองคันธรัฏฐะไดสำเร็จพรอมกับตัดศีรษะของพระญาวิพุทธิโฆโสมาใหตนไดนั้น ตน

จะยกลูกสาวคือนางสมุททชาให ดังความวา 

  “ในกาละเมื่อนั้นยังมีลูกพระญาสุวัณณภูมิผู 1 ค็เขามาสูเมืองพันธุมตินคอร เพื่อวา

จักขอเอานางสมุททชาแหงพระญา พระญาค็กลาววา เจาไพตัดหัวพระญาตนเปนเจาเมือง

คันธรัฏฐะกอนเทอะ ขาจักหื้อนางแกเจาแล วาดั่งนั้นทีนั้นลูกพระญาสุวัณณภูมิกลาววา ขา

จักไพตามคุณอันรูแหงขากอนแทแลแมนวาไดค็ดีค็จักมาไหวมหาราชะเจาชะแล” 

(Chantakataka Jataka) 

 อนึ่ง ผูหญิงที่อยูในฐานะเปนสมบัติของผูชายในชาดกลานนานี้ ยังปรากฏผานการท่ีสุพรหมโมกขะ

ครอบครองทั้งเมืองและนางเทวีแหงพระญาเจาเมืองมาตุลนครมาเปนเทวีคนที่หาของตนหลังจากที่ไดขึ้นเปน

พระญาเจาเมืองมาตุลนครแทนพระญาเจาเมืองคนเดิม อันถือเปนการยึดและครอบครองสมบัติทุกอยางของ

เจาเมืองคนเดิม ดังความวา  

  “เมื่อนั้นนางเทวีแหงพระญามาตุลนครตนเกานั้นบมีลูกยิงแลชายสักคนแล ปรม

โพธิสัตวคือวา เจาสุพรหมโมกขราชตนนัน้ค็เก็บเอานางเทวีผูเกานั้นมาเปนเทวีผูถวน 5” 

(Suprommokkha Mah Kao Hang) 

 จากการนำเสนอภาพแทนผูหญิงขางตนสังเกตวา ชาดกลานนาไดกำหนดความหมายผูหญิงใหอยูใน

ฐานะสมบัติของผูชายตามกรอบคิดชายเปนใหญท่ีวาผูชายไมวาจะอยูในฐานะพอหรือสามียอมเปนผูท่ีมีสิทธิ์อัน

ชอบธรรมในตัวของผูหญิงที่เปนเมียหรือลูกสาวซึ่งเปนการประกอบสรางทางสังคมที่ฝายชายมีอำนาจในการ

จัดสรรความชอบธรรมใหเปนไปตามความตองการของตน การจัดสรรดังกลาวยอมมีการแฝงนัยยะทางอำนาจ

ความเหนือกวาของเพศชายและพยายามลดทอนคุณคาของเพศหญิงไดอยางแนบเนียนเพื่อเปนการตอกย้ำ

อุดมการณชายเปนใหญ  

 4. ผูหญิงในฐานะเพศท่ีตองการท่ีพ่ึงพิง 

 ชาดกลานนามักกำหนดใหตัวละครหญิงเปนเพศท่ีตองการท่ีพ่ึงแมวาจะเปนผูท่ีมีความแข็งแกรงก็ตาม 

ลักษณะดังกลาวเปนการแสดงใหเห็นวา แมวาผูหญิงจะเกงกลาสามารถเพียงใดก็ตามแตก็ยังเปนเพศท่ีตองการ

ท่ีพ่ึงเสมอไมวาจะเปนตัวละครฝายชาย สิ่งศักดิ์สิทธิ์หรืออำนาจเหนือธรรมชาติ จึงจะสามารถกาวผานอุปสรรค

หรือเรื่องราวอันเลวรายตาง ๆ ในชีวิตได ดังตัวอยางจากชาดกเรื่องสุพรหมโมกขะหมาเกาหางท่ีไดนำเสนอผาน

ตัวละครหญิงผูเปนเมียของสุพรหมโมกขะซ่ึงถือวาเปนผูมีความเกงกาจ แตก็ยังไดรับความชวยเหลือครั้งยิ่งใหญ

จากสามีกลาวคือ สุพรหมโมกขะชวยชุบชีวิตนางธิดามดงามจากการทานอาหารเปนพิษ  ชวยนางธิดายักษให
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หายจากตาบอดกลับมามองเห็นไดอีกครั้ง และชวยรักษานางธิดานาคท่ีถูกทำรายจนกระดูกหักใหหายเปนปกติ 

ดังขอความวา  

  “เจาค็เอาน้ำมาใสจานแลวค็ฝนอยาอันงูปนนั้นตกใสในจานนั้นแลว ค็เอาน้ำอยาไพ

หลอเขาสบลูกยิงสาวพระญาผูตายนั้นค็ไดมหาราชเจาอยาติขาพอนแดสติใหมคืนหั้นแล” 

  “เจาสุพรหมโมกขะค็เอาน้ำตนแกวกาจกลูกนั้นไพตักเอาน้ำยังทาพุนมาแลวค็ฝนอ

ยาอันนางไขฟาเอาปนใสในน้ำตนแกวลูกนั้นแลวเจาสุพรหมโมกขะค็หื้อเพ่ินก้ังกางสุดแลก้ัง

ในทามกลางหอปราสาทแลวค็หื้อนางเขาไพนอนอยูแลว เจาสุพรหมโมกขะค็ขึ้นเมือพาย

เหนือหัวแหงนางแลวเจาค็เอาน้ำตนนั้นมาหดหลอตกใสตานางนั้นแลแจงใสเปนปกติดั่งเกา

หั้นแล” 

  “เมื่อนั้นสุพรหมโมกขะไดยินขาวสารนาคราชเจาค็มาสวาดธิยายมนตอยากับดวย

น้ำลายทาตนนางนวดไปมาทุกที่ดูกแอวแลเอนหลังแหงนางจันทิกิตติกานั้น ค็มาติดกันดั่ง

เกาไวหื้อไดเลากับเมืองนั้นแล” 

(Suprommokkha Mah Kao Hang) 

 นอกจากนี้ ภาพของผูหญิงท่ีตองการที่พึ่งพิงยังปรากฏในชาดกเรื่อง กุสสราชชาดก โดยนำเสนอผาน

พฤติกรรมของนางปพภาวดีผูท่ีมีความเยอหยิ่ง และดูหม่ินเหยียดหยามในความอัปลักษณของพระญากุสสราช 

ท้ังยังเห็นวาพระองคไมคูควรกับนางผูมีรูปโฉมอันงดงามหาใครเปรียบมิได แตทายท่ีสุดแลวนางตองยอมลดทิฐิ

และขอขมาตอพระญากุสสราชผูเปนสามี เนื่องจากนางกำลังตกอยูในภาวะที่มีความไมมั่นคงในชีวิต เนื่องจาก

พระญาจากเมืองตาง ๆ 7 เมือง ยกทัพมาเพื่อรับตัวนางไปเปนเทวี พระญาผูเปนพอจึงตัดสินวาจะตัดตัวนาง

ออกเปน 7 สวน เพื่อยกใหเหลาพระญาทั้งหลาย นางจึงถึงแกความกลัวพยายามหาที่พึ ่งซึ ่งผู ที ่สามารถ

ชวยเหลือนางในครั้งนี้ไดมีเพียงผูเดียวคือพระญากุสสราช นางรูสึกสำนึกผิดจากการกระทำที่ผานมา และ

ขณะนี้ยังเปนตนเหตุใหบานเมืองเกิดความเดือดรอน นางจึงไดเขาไปเฝาพระญากุสสราชเพ่ือกลาวขอขมาโทษ

และขอพระองคจงเปนท่ีพ่ึงแกนางดวย ดังความวา 

  “ขาแกมหาราชะเจา อันวันแลคืนทังหลายฝูงใดขามแลว แดผู ขาไดพรากจาก

มหาราชชะเจาตนประเสิฐอันผูขาบไดไหวตีนเจาคูอันนานมีประหมาณเทานี้แลว บัดนี้ขาค็

ไดไหวตีนแหงมหาราชะเจาแล ขอเจาคูอยามีใจอันเคียดแกขาเทอะ ขอเจาคูจุงอดยังโทษผู

ขาเทอะ ขาไดกะทำกัมมอันบรักบเพิงใจมหาราชะเจาสิ้นกาละอันนานประหมาณเทานี้แล 

ในท่ีนี้มหาราชะเจาจักกะทำยังกัมมอันใดขา ขาค็สูรับเอายังกัมมเยื่องนั้นดีหลี เม่ือกอนขาค็

มีใจอันบรักในมหาราชะเจาแทแล ในกาละบัดนี้ผูขารักในมหาราชะเจาแล อันวาคำสิเนหา

รักในมหาราชะเจามารอดมาเถิงแกผูขาในวันนี้แล มหาราชะเจาจุงเปนท่ีเพ่ิงแกขาเทอะ ใน

วันนี้พระญาตนพอขาค็จักตัดยังตนผูขาหื้อเปน 7 บั้ง 7 ทอน แลวจักหื้อแกทาวพระญา 7 
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ตนวาดั่งนี้ดีหลีขอหื้อแกมหาราชะเจาจุงเปนที่เพิ่งแกขาเทอะ นางปพภาวดีค็กมกราบแทบ

ตีนมหาสัตตเจาหื้อขมาโทษแหงตน แลหื้อเปนท่ีจั้งท่ีเพ่ิงแกตนนั้นหั้นแล” 

(Kussarat Jataka) 

 นอกจากนี้ ในชาดกเรื่อง จันทฆาตกชาดก ยังไดนำเสนอภาพผูหญิงที่รองขอความชวยเหลือจาก

อำนาจสิ่งศักดิ์หรืออำนาจเหนือธรรมชาติผานตัวละครนางพรหมจารีในขณะที่ถูกสุทัสนจักกผูเปนสามีจับนาง

ลอยแพในแมน้ำอจิรวดี นางแสดงความออนแอออกมาดวยการร่ำไหและรองขอใหอำนาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท้ังหลาย

เปนที่พึ่งเพ่ือชวยปกปองคุมครองนาง ทั้งยังอธิษฐานของใหนางไดพบกับสัปปุรุษผูประเสริฐผูที่จะเปนที่พ่ึง

ใหแกนางในภายภาคหนาได ดังความวา  

  “เทวสงฺฆาโย ดูราเทวดาทังหลายอันรักษาแมน้ำอันนี้แลเครือเขาค็ดี รักษาจอม

ดอยค็ดี ขาค็ไหวเจาทังหลายแล บุญอันขาไดกะทำมาแตกอนค็ดี ในปจจุบันนะค็ดี ขาขอ

ถวายหื้อแกเจาคูทังหลายเสี้ยงทังมวลแล เจาทังหลายจุงรักษาขาบัดนี้เทอะ ขาขอเซ่ิงเทพย

ดาเจาทังหลายเอาขาออกจากแมน้ำอันนี้ ใหผูขาไดประสบพบยังชายผูเปนมหาสัปปุริสสะ

เจาตนเปนหนอพุทธังกุรวงสา เจาตนประเสิฐล้ำเลิสกวาฅนทังหลายจุงมีเทอะ ขออยาหื้อได

หันหนาชายปุถุชนสมะอันเปนอันธพาลถอยรายเปนดั่งผัวผูขานี้เทอะ วาดั่งนั้นแลวก็

อธิฏฐานสมาทานเอาสีล 8 แลวค็นั่งในแพท่ีนั้น ค็ไหลไพตามกระแสแมน้ำนั้นหั้นแล” 

(Chantakataka Jataka) 

 การนำเสนอภาพแทนผูหญิงในฐานะเพศที่ตองการที่พึ่งพิงขางตน เปนการพยายามกำหนดใหผูหญิง

เปนเพศที่ตองการที่พึ่งทั้งทางกายและที่ทางใจเพื่อเปนการเนนย้ำความออนแอและตอกย้ำฐานะของผูหญิง

ตามกรอบคิดชายเปนใหญที่มักมองวาผูหญิงตองอยูในฐานะที่เปนรองเสมอแมแตความแข็งแกรงทางกายและ

ความเขมแข็งทางจิตใจ จึงอาจกลาวไดวาสภาพทางชีววิทยาอาจเปนจุดที่ทำใหเกิดการรับรูและรองรับความ

แตกตางระหวางเพศไดอยางแนบเนียน และที่สำคัญชาดกก็ยังเปนอีกพื้นที่หนึ่งในการผลิตซ้ำและถายทอด

เผยแพรความแข็งแรง ความอดทนของผูชายอยูเสมอ ขณะเดียวกันก็ตอกย้ำภาพความออนแอของผูหญิงอยาง

ตอเนื่องเชนกัน 

 5. ผูหญิงในฐานะวัตถุทางเพศ  

  เนื่องจากลานนาอยูภายใตกรอบคิดชายเปนใหญจึงทำใหเกิดการสรางความสัมพันธที ่ไม

ทัดเทียมกันระหวางเพศสงผลใหผูหญิงอาจตกอยูในฐานะวัตถุทางเพศซ่ึงในท่ีนี้หมายถึง การประกอบสรางภาพ

แทนผูหญิงใหมีความเกี่ยวเนื่องกับเรื่องเพศโดยเฉพาะการถูกจองมองจากสรีระความเปนหญิง จากการศึกษา

พบวา ภาพแทนผูหญิงในฐานะวัตถุทางเพศถูกกำหนดใหมีความงามสมบูรณแบบชวนมอง ประกอบกับการ

แสดงพฤติกรรมของตัวละครฝายชายที่เกิดจากการจองมองความงามของฝายหญิง ดังปรากฏในชาดกเรื่อง 

กุสสราชชาดก ตอนที่พระญากุสสราชกลาวถึงรูปรางทรวดทรงอันงดงามของนางปพภาวดีทีละสวนตั ้งแต
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รูปราง ผิวพรรณ เตานมอันตั้งตูมบนอก เครื่องประดับและเครื่องแตงกายตาง ๆ ของนางท่ีทำใหเกิดความงาม

จนกอเกิดเปนความหลงใหล ปรารถนาและความรักใครในตัวนาง ดังความวา  

  “ดูราเจาผูมีผานุงอันริสสนาดวยคำ ดูรานางผูมีรูปและวัณณะเนื้อตนอันบัวริสุทธิ์

งามทุกแหง แลมีนมอันตูมตั้งอยูเหนืออกเปนที่เลงแลแกตาคนและเทวดาทังหลายค็มีแล 

เมื่อเจาสุบสอดไปดวยเครื่องประดับทังหลายเปนตนวาผาสะไบอันแลวดวยแกวแลคำสาย

สะเอง เทียรยอมแลวดวยแกวแลคำ เจาค็มีรูปโฉมโนมพรัณวัณณะเนื้อตนอันงามควรระเมา

เอาใจแหงชายทังหลายค็มีมากนักแล ดั่งนั้นขาค็ลวดบมีประโยชนะในทสราชธัมมบานเมือง

แหงขา ในกามคุณแหงเจาผูจำเริญใจแกพ่ีนี้เพ่ือดั่งนั้นแล” 

(Kussarat Jataka) 

 ในขณะเดียวกันชาดกเรื่อง สุพรหมโมกขะหมาเกาหาง ก็ไดกลาวถึงอานุภาพของความงามของ

บรรดาเมียของสุพรหมโมกขะท่ีทำใหเหลาผูพบเห็นซ่ึงลวนเปนเพศชายท้ังสิ้นถึงกับเสียอาการ สติไมอยูกับเนื้อ

กับตัว หลงลืมภารกิจสำคัญตาง ๆ จนสิ ้น แมวาจะไมไดกลาวถึงความปรารถนาในเรื ่องกามคุณแบบ

ตรงไปตรงมาก็ตาม แตอากัปกิริยาที่ไมสามารถครองสติไดนั้นก็เกิดขึ้นจากการสัมผัสดวยการจองมองนั่นเอง 

ดังความวา  

   “เขาทังหลายค็ชวนกันมาผอเล็งดูนางไขฟาผูนั้นหันค็เปนอันงามมากนัก หาท่ีสุดบ

ได ใตลุมฟาค็บมีไผจักเปรียบเทียบได เขาทังหลายค็เล็งแยงดูตนเปนอันงาม บรูอ่ิมรูคายได 

เขาทังหลายลวดลืมยังการอันจักไพไลเนื้อกวางฟานมาถวายแกพระญาตนเปนเจาแหงตน

หั้นแล เขาทังหลายลืมหนทางทุกฅนหั้นแล” 

   “เสนาผู น ั ้นหันนางทัง 4 มีร ูปอันงามเสมอกัน หายิงในชมพูทวีปนี ้แลจัก

เปรียบเทียบค็บไดพอ 2 แล เสนาใชผูนั้นค็อาปากยืนผอดูนางทัง 4 นั้นดวยอันยืนชนัอยูแล

อาปากอยูมีน้ำลายไหล ตายืดยะยืดเปนดั่งคนใบคนงาวหั้นแล” 

(Suprommokkha Mah Kao Hang) 

 จากการนำเสนอภาพแทนผูหญิงในฐานะวัตถุทางเพศขางตน ไดกำหนดใหผูหญิงเปนเพศที่มีความ

เพียบพรอมในรูปสมบัติ สัมผัสความงามจากสายตาฝายชาย และพยายามทำใหความงามนั้นสื่อถึงความ

ปรารถนาดานกามารมณ ลักษณะดังกลาวนี้เปนการประกอบสรางใหผูหญิงกลายเปนวัตถุทางเพศผานรูปแบบ

การจองมองอันจุดเริ่มตนของความสัมพันธ อนึ่งอาจมองวาชาดกลานนาประกอบสรางใหผูหญิงหลงหรือติดอยู

กับรูปลักษณความงามซ่ึงถือเปนกับดักท่ีจะปดก้ันหรืออาจเปนตัวกดทับศักยภาพของผูหญิงไดซ่ึงเปนการตอก

ย้ำคุณสมบัติความเปนผูหญิงภายใตกรอบคิดชายเปนใหญอีกประการหนึ่ง   
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6. ผูหญิงในฐานะสัญญะของความสกปรก ไมบริสุทธิ์  

  ชาดกลานนาไดนำเสนอภาพผูหญิงในฐานะสัญญะของความสกปรกซึ่งอาจเปนเหตุแหงความ

เดือดรอน ความเสียหาย หรืออาจเปนเหตุใหฝายชายตองตกต่ำ ดังตัวอยางจากชาดกเรื่อง จันทฆาตกชาดก ท่ี

กลาวถึงเหตุการณที่พระญาคันธรัฏฐะไดสั่งใหหญิงแกแมมายมากอดรัดพระญาเตชุคคสิปปา เหลาหญิงแก

แมมายจึงพากันรุมลอมแยงยื้อลากไปถูมาตางคนตางรองวาผัวขา ผัวขา บางคนนั่งบนเอว บางคนนั่งข่ี บางคน

ข้ึนนั่งบนศีรษะ เสื้อผานุงของพระญาเตชุคคสิปปาก็หลุดลุยไปหมด ผูหญิงบางคนก็เค้ียวขาวแลวเอายัดใสปาก

พระญา บางก็อมน้ำแลวพนใสปาก บางก็เคี้ยวหมากยัดใสปาก ทำใหเนื้อตัวของพระญาเตชุคคสิปปาเปรอะ

เปอนไปดวยมูตรและอาจมนั่นของเหลาผูหญิงทั้งหลาย ซึ่งเหลาบรรดาหญิงแกมาหมายก็ผดัเวียนหมุนเปลี่ยน

กันไปเรื่อย ๆ เปนเวลาหนึ่งเดือน ทายท่ีสุดพระญาเจาเมืองผูยิ่งใหญก็ตองมาเปนขาใชไมตางจากเหลาหญิงแก

แมมายท้ังหลาย ดังความวา  

   “พระญาคันธรัฏฐะค็หื้อผูยิงทังหลายอันเถาแกแมรางแมหมายทังเมืองนั้นมาหื้อ

พระญาเตชุคคสิปปาหั้นแล  ในกาละเมื่อนั้น แมยิงทังหลายฝูงนั้นมาแลวค็ชิงกันกอดเอา

พระญาตนนั้น ตางฅนตางวาผัวขา ผัวขา วาดั่งนั้นชูฅนแลวค็ยาดกัน ลวดท้ืนเตชุคคสิปปา

นั้นหื้อทาวไพเหนือแผนดินแลวค็ลากไพมาท่ัวเวียงทังมวลนั้นแล แมยิงทังหลายลางพรองค็

นั่งแอว ลางพรองค็นั่งข่ี ลางพรองค็ข้ึนนั่งหัวแล แมยิงหมู 1 มาลูนเอาไดแลวแลชักหื้อทาว

ลากไพลากมาหั้นแล เสื้อผานุงค็บติดแมนวานอย 1 ทัดหัวพระญานั้นมาตราเทาใบทันขอค็

หาบได แมยิงลางพรองค็เคี้ยวเขายัดปาก ลางพรองค็อมน้ำพนใสปาก ลางพรองค็เคี้ยว

หมากยัดใสปากค็มีแล เนื้อตนตัวพระญานั้น มาค็เปนมูตรแลอาจมแหงผูยิงทังหลายฝูงนั้น

แล สวนอันวาผูยิงหมู 1 เขามาเลาอันกอดแทนกันแลวันแล 5 หมูบขาดสักวันแล คันวาได

เดือน 1 แลวค็เอาเมือเปนขอยพระญาเสียหั้นแล”  

(Chantakataka Jataka) 

 นอกจากนี้ในชาดกเรื่อง จันทฆาตกชาดกก็ยังไดตอกย้ำความไมบริสุทธิ์ของเพศหญิงดวยเหตุการณ

ในตอนท่ีทิพยาธรไดมอบเกิบตีบทิพยกับดาบสรีกัญชัยใหแกจันทฆาตกกุมมาร และไดกลาวถึงอานุภาพของ

ของวิเศษทั้งสองวาจะหาสิ่งใดเปรียบไมได แตหากวาของวิเศษทั้งสองไปสัมผัสกับรางกายผูหญิงแลวอานุภาพ

ตาง ๆ ก็จะสิ้นไป ดังความวา 

  “ดูราเจามาณวะ คันวาขาตายดั่งนั้น เจาจุงเอาเกิบตีนกับดาบสรีกัญชัยอันชื่อวา

กายสิทธิ์แหงขานี้เทอะ คันวาเจาอยากเขาน้ำดั่งนั้น เจาจุงเอาดาบดวงนี้แชน้ำเผิ้งกิน

เทอะ ดาบดวงนี้ประเสิฐนักแล มันจักฟนเหล็กฟนขางค็ได ฟนหอนฟนผาค็ได ในโลกนี้หา

สาสตรศิลปผูจักเสมอดั่งดาบดวงนี้ค็บมีแล อันวาเกิบตีนขาคูนี้ ผูใดไดถือไพในอากาสค็ได

แลมีกำลังแรงเทาชางอุโปสถะได 7 ตัวนั้นแล เทาวาหื้อเวนจากผูยิงเทอะ คันถูกดั่งนั้น ค็

บมีกำลังแล คันวาทิพพยาธอรสั่งแลวค็ตายไพหั้นแล”  
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   (Chantakataka Jataka) 

 จากขางตน ชาดกลานนาไดนำเสนอภาพผูหญิงใหเปนตัวแทนของความสกปรก ไมบริสุทธิ์ ซึ่งนาจะ

เปนการพยายามสรางอคติทางเพศใหเกิดแกผูหญิง โดยมองวาผูหญิงเปนเพศที่เต็มไปดวยกิเลสตัณหา ไม

บริสุทธิ์ และมีมลทิน หรืออาจมองวาผูหญิงเปนเหตุแหงทุกข หากผูชายตกอยูในความประมาทก็อาจเปนภัยตอ

ตนได ซึ่งสอดคลองกับคำกลาว ของ Rodsub (2012) ที่วาในพระธรรมคำสอนไดกลาวเตือนบุรุษเพศให

ตระหนักเกี่ยวกับเรื่องสตรีเพศ และใหตระหนักไมประมาทตออิทธิพลแหงหญิงอันจะครอบงำและมีผลตอ

พรหมจรรยของชาย นอกจากนั้นยังสอดคลองกับคำกลาวของ Wongthet (2001) ที่วาความเชื่อเกี่ยวกับ

ผูหญิงในสังคมมนุษยในอดีตสวนใหญ ผูหญิงมักถูกมองวามีความชั่วรายอยูในตัว มีพลังหรืออำนาจลึกลับ

บางอยางที่กอใหเกิดมลทินตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรืออาจทำใหความเปนชายเสื่อมลงได ซึ่งนาจะเปนผลมาจาก

อิทธิพลของพุทธศาสนาที่ไดยกยองบุรุษใหมีความเหนือกวาสตรีซึ่งถือเปนการตอกย้ำอุดมการณชายเปนใหญ

อีกประการหนึ่ง 

 

องคความรูใหม 

  

 

 

 
 

 

ภาพท่ี 1 ภาพองคความรูท่ีไดจากการประกอบสรางความหมายผูหญิงในชาดกลานนา 

 จากภาพองคความรูที่ไดจากการประกอบสรางความหมายผูหญิงในชาดกลานนานี้ เปนการสรุปให

เห็นความเชื่อมโยงของความหมายผูหญิงในชาดกลานนา อุดมการณพุทธศาสนา และกรอบคิดปตาธิปไตยจาก

วงในสูวงนอกนั่นหมายความวา ความหมายผูหญิงในชาดกลานนาจะถูกประกอบสรางขึ้นภายใตอุดมการณ

พุทธศาสนาซ่ึงมีกรอบคิดปตาธิปไตยกำกับอยู 
 

อธิปรายผลการวิจัย  

 ผลจากการวิจัยขอที่ 1 พบวา แนวคิดการประกอบสรางความหมายผูหญิงแบบปตาธิปไตยมักจะถูก

ควบคุมการผลิตและผลิตซ้ำจากมุมมองของผูชายที่กำหนดใหผู หญิงมีความเปนรองผูชายในทั้งดานความ

ออนแอของสรีระและความออนไหวของจิตใจ เพื่อเปนการเชิดชูความเขมแข็งทางรางกายและความแข็งแกรง

ทางจิตใจของผูชาย ทั้งนี้เพราะผูชายเปนเพศที่มีอำนาจในการเลือกสรรหยิบยกคุณลักษณะที่พึงประสงคของ

ผูหญิงมาผลิตซ้ำและถายทอดใหเปนที่รับรูไดอยางเปนธรรมชาติเพื่อเปนการเสริมสรางความชอบธรรมใหแก

อำนาจชายเปนใหญ ซึ่งสอดคลองกบัการศึกษาของ Ratana (2013) เกี่ยวกับอำนาจในการสรางกรอบคิดและ

กรอบคิดปตาธิปไตย (ชายเปนใหญ) 

อุดมการณพุทธศาสนา 

ชาดกลานนา 

ความหมายผูหญิง 
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แนวทางปฏิบัติใหแกผูหญิงผานความคิด ความเชื่อ และคานิยมทางสังคม เพ่ือเปนการกลอมเกลาความคิดและ

สรางการยอมรับตอสถานภาพและบทบาทของผูหญิงในสังคม เชน การปลูกฝงอุดมการณความเปนหญิงใน

อุดมคติท้ังความเปนแม เมีย และลูกสาวไดอยางแนบเนียนเพ่ือเปนการรักษาสถานภาพและความมีอภิสิทธิ์ของ

ผูชายไว นอกจากนี้ยังสอดคลองกับการศึกษาของ Sriratanasomboon (2012) ที่วาความเปนหญิงภายใต

ระบอบปตาธิปไตยถูกนิยามข้ึนตามบรรทัดฐานท่ีฝายชายเปนผูกำหนดและเอ้ือประโยชนแกเพศชายมากกวาท่ี

จะคำนึงถึงความตองการที่แทจริงของฝายหญิงทั้งในเรื่องของสถานภาพและบทบาททางสังคม การเมือง และ

วัฒนธรรมที่ดอยกวาผูชาย และยังมีสถาบันทางสังคมที่ สามารถใชเปนเครื่องมือในการดำรงความชอบธรรม

ของอำนาจแหงเพศชายท่ีมีอยูเหนือเพศหญิง  

 ผลจากการวิจัยขอที่ 2 พบวา ชาดกลานนามีการประกอบสรางความหมายผูหญิงโดยนำเสนอผาน

ภาพแทนผูหญิงในฐานะตาง ๆ ทั้งในฐานะแม เมีย สมบัติของผูชาย เพศที่ตองการที่พึ ่งพิง วัตถุทางเพศ 

และสัญญะของความสกปรก ไมบริสุทธิ ์ ทั ้งนี ้เพราะความหมายของผู หญิงมักขึ ้นอยูกับผู ประพันธหรือ 

ผูสรางสรรคนั่นคือ พระภิกษุสงฆหรือปราชญท่ีเคยบวชเรียนมากอนวาจะหยิบยกหรือจัดวางความหมายผูหญิง

อยางไร ซึ่งภาพผูหญิงท่ีนำเสนออาจเปนเพียงคุณสมบัติสวนหนึ่งของผูหญิงลานนาที่ผานการคัดเลือก คัดสรร

เฉพาะคุณสมบัติที่โดดเดนเทานั้น มานำเสนอใหมใหเสมือนวาเปนตัวแทนของผูหญิงลานนาอยางสมบูรณ แต

แทจริงแลวภาพแทนผูหญิงดังกลาวไมถือวาเปนภาพสะทอนความจริงท่ีสมบูรณ แตอาจเปนจริงเพียงเศษเสี้ยว

หรืออาจไมเปนความจริงเลยก็ได ซ่ึงสอดคลองกับแนวคิดการนำเสนอภาพแทนของ ฮอลล (Chotiudompant, 

2016)  ท่ีมองวาการนำเสนอภาพแทนเปนการสรางความหมายซ่ึงตั้งอยูบนความเชื่อพ้ืนฐานท่ีวา การนำเสนอ

ภาพแทนนั้นไมไดเปนกระบวนการที่โปรงใส หากแตเปนกระบวนการที่มีการผลิตความหมายแอบแฝงอยู 

กลาวคือ ในขณะที่สิ ่งรอบขางไมไดมีความหมายในตัวของมัน นักเขียนหรือผูที่เสนอภาพแทนจะเปนผูใส

ความหมายลงไปในกระบวนการนำเสนอ ดังนั้นจึงกลาวไดวา การประกอบสรางความหมายของผูหญิงเปน

กระบวนการที่สรางขึ้นเพื่อใชสื่อความหมายหรือแทนมุมมองของผูหญิงลานนาและอาจไมไดสื่อความหมาย

ผูหญิงโดยตรงเสมอไป  

 

สรุป 

 กรอบคิดปตาธิปไตยหรือชายเปนใหญตั้งอยูบนพื้นฐานของระบบความสัมพันธทางอำนาจที่ไมเทา

เทียมกัน ผูชายจะมีอำนาจในการควบคุมการผลิตและผลิตซ้ำความเปนหญิง ความเปนชาย หรือเรื่องเพศ 

จนกลายเปนตัวกำหนดวิธีคิดท่ีเปนแบบฉบับในสังคม ท้ังนี้เพ่ือเปนการเสริมสรางความชอบธรรมใหกับอำนาจ

ชายเปนใหญ แนวคิดดังกลาวนี้แทรกซึมอยูในทุก ๆ บริบทไมเวนแมแตอุดมการณพุทธศาสนาที่ใหอำนาจแก

เพศชายคือพระภิกษุสงฆเปนผูมีอำนาจในการเลือกและจดบันทึกคำสอนท่ีใหความสำคัญกับผูชายเปนหลักแต

กลับละเลยเรื่องของผูหญิงหรือมีทาทีตอผูหญิงไมคอยดีนักซ่ึงวิธีคิดดังกลาวนี้ไดรับอิทธิพลมาจากสังคมอินเดีย

อันเปนแหลงกำเนิดของพุทธศาสนา แมวาจะมีการแตงเพิ่มเติมเขามาทีหลังก็ตามแตก็ยังเปนการบันทึกจาก

มุมมองของผูชายนั่นเอง ดังนั้นการประกอบสรางความหมายผูหญิงในชาดกลานนาเรื ่อง กุสสราชชาดก  

นางอุทธรา จันทฆาตกชาดก และสุพรหมโมกขะหมาเกาหางอันเปนวรรณกรรมพุทธศาสนาที่สรางสรรคโดย
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พระภิกษุสงฆหรือผูท่ีเคยบวชเรียนมากอนจึงถือเปนการจดบันทึกในแงมุมของผูชาย ดังนั้น การประกอบสราง

ความหมายหรือนำเสนอภาพแทนผูหญิงจึงอยูภายใตอำนาจของผูชายท่ีสามารถเลือกสรร หยิบยกคุณลักษณะ

ที่โดดเดนหรือคุณลักษณะที่พึงประสงคของผูหญิงมาผลิตซ้ำและถายทอดใหเปนที่รับรูไดอยางเปนธรรมชาติ

และแนบเนียนซึ่งจากการศึกษาพบวา ชาดกลานนาไดประกอบสรางความหมายผูหญิงผานการนำเสนอภาพ

ผูหญิงในฐานะตาง ๆ อันไดแก ผูหญิงในฐานะแม เมีย สมบัติของผูชาย เพศที่ตองการที่พึ่งพิง วัตถุทางเพศ 

และเปนสัญญะของความสกปรก ไมบริสุทธิ์  

 

ขอเสนอแนะ 

 จากผลการวิจัย ผูวิจัยมีขอเสนอแนะ ดังนี้ 

 1. ขอเสนอแนะจากงานวิจัย 

 เนื่องการวิจัยในครั้งนี้เปนการศึกษาตามแนวทางวรรณกรรมเพื่อแสดงใหเห็นและเขาใจวิธีคิดหรือ

มุมมองในการประกอบสรางความหมายผูหญิงวามีวิธีคิดหรือกลวิธีการนำเสนออยางไร การศึกษาครั้งนี้จะทำ

ใหผูท่ีสนใจไดเรียนรูและศึกษาตอไป  

 2. ขอเสนอแนะในการวิจัยครั้งตอไป  

 สำหรับประเด็นในการวิจัยครั้งตอไปควรทำวิจัยในประเด็นเก่ียวกับ 

 2.1 ควรมีการศึกษาการประกอบสรางความหมายตัวละครสำคัญในเรื่องท้ังมนุษยและอมนุษย เพ่ือจะ

ไดเขาใจและมองเห็นวิธีคิดเชิงวัฒนธรรมท่ีซอนแฝงของเจาของวรรณกรรมไดชัดเจนและครอบคลุมมากข้ึน  
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