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บทคัดย่อ
									       

	 บทความนีม้าจากผลการศกึษาวจิยัเรือ่ง การวเิคราะห์พธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” : 

กรณศีกึษาจากชมุชนเขมร หมูบ้่านปรอืเกยีน ต�ำบลนอกเมอืง อ�ำเภอเมอืง จงัหวดัสรุนิทร์ เป็น

งานวจิยัทีม่จีดุมุง่หมายการศกึษาหลกั 2 ประการ คอื เพือ่ศกึษาวเิคราะห์ความเชือ่ทีป่รากฏผ่าน

พธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” ของชมุชนเขมรในฐานะทีเ่ป็นหนทางหนึง่ของการบ�ำบดัรกัษาโรค

ตามความเชือ่ดัง้เดมิ และ เพือ่ศกึษาวเิคราะห์ความสมัพนัธ์ระหว่างพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” 

กบับรบิทต่างๆ ได้แก่ ผูป้ระกอบพธิ ี ผูร้บัการบ�ำบดัรกัษา และผูเ้ข้าร่วมพธิกีรรม ทั้งนี้ใช้

ทฤษฎีบทบาทหน้าที่มาเป็นแนวทางในการศึกษาวิเคราะห์ โดยผูท้�ำวจิยัได้ศกึษาจากข้อมลู

เอกสาร และลงพืน้ทีภ่าคสนามเพือ่แจกแบบสอบถาม สมัภาษณ์และสงัเกตการณ์อย่างมส่ีวน

ร่วมขณะมกีารประกอบพิธีกรรม และได้เสนอผลการศึกษาแบบพรรณนาวิเคราะห์ 

ค�ำส�ำคัญ : โจลมะม็วด, ชุมชนเขมร
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Abstract

	 This research aims to the rite of “JOLMAMUAD”: A case study of Khmer 
Community Ban Preukian, Tumbol Nokmuang, Muang District, Surin Province. 
There are 2 purposes in this research:(1) to analyze ethic’s/community’s belief which 
have been represented through the rite “JOLMAMUAD” of Khmer Community as 
the way of traditional belief to cure diseases;(2) to analyze the relation between the 
rite “JOLMAMUAD” and other contexts—medium, patients and participants. This 
research also uses role theory to be a method of this analysis. All data collections of 
this study were collected from documents, the questionnaires, interviews and 
observations. Meanwhile, the researcher also attends and participates in the rite. This 
research was explained by a descriptive analysis approach.

Keywords : The rite of JOLMAMUAD, Khmer Community
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บทน�ำ

	 “การโจลมะมว็ด”2 เป็นพธิกีรรมหนึง่ทีค่นในชมุชนเขมร3 ไม่ว่าจะอยูใ่นจงัหวดัสรุนิทร์ 

ศรสีะเกษ บุรีรัมย์ หรือแม้แต่ประเทศสาธารณรัฐกัมพูชาประชาธิปไตยเอง ก็ยังคงถือปฏิบัติสืบ

ต่อกันมา แม้ว่าสังคมโลกจะเปลี่ยนแปลงและพัฒนาไปมากเพียงใดก็ตาม ซึ่งเป็นที่น่าสังเกตว่า 

เมื่อใดก็ตามที่เกิดปรากฏการณ์แปลกประหลาดที่คนในหมู่บ้าน หรือชุมชน และสมาชิกใน

ชุมชนไม่สามารถหาค�ำตอบได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งหากมีใครคนใดคนหนึ่งในหมู่บ้านเกิดอาการ

เจ็บป่วยแบบไร้สาเหตุ วิธีการรักษาในทางวิทยาศาสตร์จนถึงที่สุดแล้วก็ไม่สามารถรักษาได้ สิ่ง

สุดท้ายที่ทุกคนจะต้องนึกถึงก็คือ การถูกกระท�ำโดยอ�ำนาจเหนือธรรมชาติ และจะต้องใช้วิธี

แก้ไขโดยการท�ำให้ภูตผีปีศาจหรืออ�ำนาจใดๆ ก็ตามเกิดความพึงพอใจ โดยปกติคนในชุมชน

เขมรมักจะมีความเชื่อร่วมกันว่า อะไรก็ตามที่วิทยาศาสตร์พิสูจน์ไม่ได้ก็น่าจะมาจากอ�ำนาจที่

มองไม่เห็น และคนป่วยอาจเคยกระท�ำการใดๆ อันเป็นการล่วงเกิน หรือท�ำให้อ�ำนาจเหนือ

ธรรมชาตินั้นๆ เกิดความไม่พอใจจะโดยความตั้งใจหรือไม่ก็ตาม และอาจกล่าวได้ว่าพิธีกรรม 

“การโจลมะม็วด” ถือเป็นสื่อกลางเพียงอย่างเดียวที่คนในชุมชนเขมรจะน�ำมาใช้เพื่อช่วยให้

สามารถติดต่อสื่อสารกับอ�ำนาจเหล่านั้นได้ เพื่อจักได้หาทางแก้ไขความผิดพลาดได้ทันท่วงที

และถูกทาง อาจโดยการขอขมาลาโทษ เซ่นสรวงบูชา หรือการท�ำสิ่งต่างๆตามที่ร่างทรง(แม่

มะม็วด) ท�ำนายทายทักและเป็นสื่อกลางให้ ซึ่งท�ำให้เห็นว่า แม้ว่าความเจริญทางวิทยาศาสตร์

จะรุดหน้าไปมากมายเพียงใดก็ตาม แต่ความศรัทธาของคนในชุมชนเขมร โดยเฉพาะอย่างยิ่ง

ในหมู่บ้านปรือเกียน และละแวกใกล้เคียงที่มีต่อพิธีกรรมดังกล่าว ก็ยังคงเหนียวแน่นไม่เสื่อม

คลาย 

	 2 โจลมะม็วด หมายถึง พิธีกรรมการรักษาผู่ป่วยในชุมชนเขมร โดยใช้วิธีการทรงเจ้า
	 3ชุมชนเขมร ในที่นี้มีความหมาย 2 ลักษณะคือ 

	 	 ความหมายแรก หมายถงึ คนไทยทีพ่ดูภาษาเขมรเป็นภาษาถิน่ และยงัคงมกีารรกัษาขนบธรรมเนยีม

ประเพณ ีและวฒันธรรมตามแบบอย่างของบรรพบรุษุ 

	 	 ความหมายทีส่อง หมายถงึ กลุม่คนทีอ่าศยัอยูใ่นหมูบ้่านปรอืเกยีน ต.นอกเมอืง อ.เมอืง จ.สรุนิทร์
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ผลการศกึษา

	 จากการศกึษาพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด”: กรณศีกึษาจากชมุชนเขมร หมูบ้่านปรอืเกยีน 

ต�ำบลนอกเมอืง อ�ำเภอเมอืง จงัหวดัสรุนิทร์ สามารถสรปุผลการศกึษาวเิคราะห์ได้เป็น 2 

ประเดน็ใหญ่ๆ ดงันี้ 

1. ความเชื่อที่ปรากฏผ่านพิธีกรรม “โจลมะม็วด” 

2. ความสัมพันธ์ระหว่างพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” กับบริบทต่างๆ 

1. ความเชื่อที่ปรากฏผ่านพิธีกรรม “โจลมะม็วด” 

	 จากการแจกแบบสอบถาม สัมภาษณ์ และการสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วม ตลอด

ระยะเวลาที่มีการประกอบพิธีกรรม(6-7 ชั่วโมงต่อการประกอบพิธีกรรมการรักษา 1 ครั้ง)  

ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์ความเชื่อของคนชุมชนเขมรหมู่บ้านปรือเกียนที่สะท้อนผ่านออกมา

ทางพิธีกรรม ได้เป็น 2 หมวด คือ ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอ�ำนาจเหนือธรรมชาติ และ 

ความเชื่อเรื่องการสู่ขวัญ(เฮาปลึง)

	 1.1.	 ความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอ�ำนาจเหนือธรรมชาติ สามารถแบ่งออกได้เป็น 

4 ประการ ดังนี้

		  1.1.1	 ความเชื่อเรื่องเทพเจ้า4 ความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจ้าที่ปรากฏผ่านพิธีกรรม 

ประมวลได้ดังนี้ 

				    เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู 

	 จากการสังเกตการณ์ขณะที่มีการประกอบพิธีกรรม พบว่า ในตอนเริ่มต้นนอกจากจะมี

การกล่าวค�ำบูชาพระพุทธเจ้าโดยการตั้งนโม 3 จบ และมีการสวดมนต์อย่างย่อ ซึ่งเป็นการ

แสดงความเคารพสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คนในสังคมไทยถือเป็นสิ่งที่สูงสุดนั่นคือการบูชาพระรัตนตรัย

แล้วนั้น ผู้ประกอบพิธีกรรมจะมีการไหว้ครูของตน เพื่อเป็นการระลึกถึงบุญคุณท่านและ

เป็นการขอพรท่านให้พิธีกรรมการรักษาในวันนั้นๆ ผ่านพ้นไปได้ด้วยดี ในล�ำดับถัดมาก็จะมี

การกล่าวค�ำบูชาเทพเจ้าต่างๆในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เช่น พระพรหม พระวิษณุ พระอิศวร 

พระนางลักษมี พระอุมาเทวี เป็นส�ำคัญ ซึ่งการกล่าวค�ำบูชาเทพนี้ ไม่ได้มีทุกครั้งที่แม่มะม็วด
2ข้อมูลอ้างอิงเกี่ยวกับประวัติ ความเป็นมา หรือตำ�นานเทพเจ้าต่างๆที่กล่าวไว้ในงานวิจัยนี้ เป็นการรวบรวมแล้ว

เรียบเรียง โดยนำ�ความรู้จากเว็บไซต์ และเอกสารต่างๆ สามารถหาอ่านเพิ่มเติมได้ตามแหล่งข้อมูลที่ได้อ้างอิงแหล่งข้อมูลไว้ในหน้า

บรรณานุกรม 
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ประกอบพิธีกรรม เพราะต้องขึ้นอยู่กับร่างทรงนั้นๆด้วยว่า โดยส่วนตัวมีการนับถือและบูชา

เทพเจ้าองค์ดังกล่าวหรือไม่ (ในกรณีที่เก็บข้อมูลจากการประกอบพิธีกรรมของแม่มะม็วด

	 อรุณี นาคชาติ พบว่า ท่านจะมีการกล่าวบูชาเทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูด้วย) 

หากเป็นแม่มะม็วดบางรายก็กล่าวเพียงค�ำบูชาพระพุทธเจ้า และบูชาครูที่ตนนับถือเท่านั้น 

จากนั้นก็เริ่มประกอบพิธีไปตามล�ำดับ ซึ่งเทพเจ้าแต่ละองค์ที่ผู้ประกอบพิธี(แม่มะม็วด หรือ

เรียกแบบชาวบ้านว่า บ็องบ็อด) กล่าวอ้างถึงขณะที่มีการประกอบพิธีกรรมส่วนใหญ่ก็จะเป็น

เทพเจ้าของศาสนาพราหมณ์-ฮนิด ูจากการเอ่ยนามและมกีารร่ายร�ำบชูา ท�ำให้มองเหน็ความเชือ่ 

แต่โบราณที่มาพร้อมกับการประกอบพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ของขอม หรือเขมรโบราณ กล่าวคือ 

การนับถือเทพเจ้าที่ส�ำคัญได้แก่ พระพรหม พระศิวะ พระนารายณ์ ซึ่งก็หมายรวมไปถึงพระ

มเหสีของเทพเจ้าเหล่านั้นด้วย ไม่ว่าจะเป็น พระแม่อุมาเทวี(เจ้าแม่กาลี) พระมเหสีของพระ

อิศวร และ พระนางลักษมี มเหสีของพระวิษณุหรือพระนารายณ์

  
ภาพประกอบการเซ่นไหว้พระอุมาเทวี

	 จากการสังเกตพบว่า ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมจะเริ่มต้นด้วยการกล่าวค�ำบูชา 

พระรัตนตรัย คือ พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ก่อน จากนั้นจึงเป็นการบูชาเทพเจ้าของจาก

ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ตามด้วยการกล่าวถึงเทพต่างๆ เช่น พระอินทร์ นางกวัก แม่โพสพและ

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ตัวแม่ครูนับถือ ดังนั้น พิธีกรรมในช่วงการไหว้ครูในตอนต้นจึงค่อนข้างยาวมาก 

เพราะจะต้องมีการร้อง การร่ายร�ำ  และมีการเล่นดนตรีประกอบโดยตลอด ทั้งนี้ผู้ที่ร่วมอยู่ใน

พธิจีะรบัรูไ้ด้ว่าแม่ครกู�ำลงักราบไหว้หรอืบชูาเทพองค์ใดอยู ่ กส็งัเกตจากการเปลีย่นเครือ่งแต่งตวั 

จากการสัมภาษณ์แม่ครูอรุณี ทราบว่า การที่ต้องกล่าวค�ำบูชาตามล�ำดับขั้นเช่นนั้น เป็นการ 
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บ่งบอกถึงความส�ำคัญ เช่นพระพุทธเจ้าที่เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์สูงสุดที่พุทธศาสนิกชนไม่อาจละเลย

ได้ ส่วนเทพทางพราหมณ์-ฮินดู เป็นเทพที่คนไทยเชื้อสายเขมรเองต่างก็นับถือมายาวนานแล้ว 

ส่วนเทพอื่นๆ เป็นสิ่งที่แม่มะม็วด บางทีก็รวมไปถึงครอบครัวของผู้รับการรักษา และผู้เข้าร่วม

พิธีกรรมในวันนั้นๆ ต่างก็รู้จักและนับถือ การได้มีโอกาสเอ่ยนาม ได้บูชาด้วยอาหารคาวหวาน 

บูชาด้วยเสียงดนตรี และการร่ายร�ำ  ถือเป็นสิ่งที่จะท�ำให้เทพเหล่านั้นพึงใจ เพื่อจะได้

ประสาทพรให้การประกอบพิธีกรรมการรักษาในครั้งนี้ส�ำเร็จลุล่วงไปด้วยดี ผู้ป่วยมีอาการดีวัน

ดีคืนและหายเป็นปกติในที่สุด ยิ่งกว่านั้นก็จะช่วยปกป้องคุ้มครองทั้งตัวแม่มะม็วด ผู้รับการ

บ�ำบัดรักษา และผู้ร่วมอยู่ในพิธีกรรมบังเกิดความผาสุกตลอดไป(อรุณี นาคชาติ, สัมภาษณ์, 30 

มกราคม 2548)

	 นอกจากเทพเจ้าจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ดังที่กล่าวแล้ว จากการเก็บข้อมูลภาค

สนามพบว่า ปรากฎชื่อ และสิ่งศักดิ์อื่นๆ ในการประกอบพิธีกรรมอีกมากมาย ดังนี้

					     พระอินทร์ จากการสังเกตขณะที่มีการประกอบพิธีกรรมพบว่า ก่อนที่

จะมีการทรงเพื่อท�ำนายทายทักหรือวิเคราะห์อาการเจ็บป่วย ผู้ประกอบพิธี หรือที่ชาวบ้าน

เรียกว่า แม่ครู หรือ แม่มะม็วดนั้นจะมีการร่ายร�ำเซ่นสรวงเพื่อบูชาเทพเจ้าและสิ่งศักดิ์สิทธิ์

ก่อน และหนึ่งในเทพเจ้าที่ชาวบ้านและผู้ประกอบพิธีให้ความเคารพนับถือก็คือ พระอินทร์

หรือท้าวสหัสนัยน์ที่คนไทยรู้จักกันดี จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้อง ทราบว่า พระอินทร์ คือ 

เทวดาผู้เป็นใหญ่ในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ กายสีเขียว มี

พระเนตรถึงพันดวง ใช้วัชระ(สายฟ้า) เป็นอาวุธ 

 มีช้างเอราวัณเป็นพาหนะ พระองค์มีมเหสี 4 องค์ 

คือ สุจิตรา สุธรรมา สุนันทา และสุชาดา พระอินทร์

เป็นผู้ดูแลทุกข์สุขของมนุษย์โลก  

 ภาพประกอบการร่ายร�ำเพื่อเซ่นไหว้พระอินทร์ 
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					     แม่โพสพ สุกัญญา สุจฉายา(แม่โพสพ : เว็บไซต์) อธิบายว่า คนไทย

เชื่อว่าในต้นข้าวมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เรียกว่า ขวัญข้าว หรือ แม่โพสพ หรือ นางโคสบ สถิตอยู่  

ความเชื่อเช่นนี้ปรากฏในคนไทกลุ่มอื่นๆ ที่ท�ำนาเป็นอาชีพหลักด้วย มีภารกิจคือท�ำนุบ�ำรุง

รักษาต้นข้าวให้ออกรวง แข็งแรง ได้เมล็ดข้าวมากๆ เพื่อเป็นอาหารเลี้ยงพลโลก ขวัญข้าวหรือ

แม่โพสพจึงมีบุญคุณต่อมนุษย์

				    จากการสัมภาษณ์ชาวบ้าน หมู่บ้านปรือเกียนท�ำให้ได้ความรู้ที่น่าสนใจเพิ่ม

เติมว่า ก่อนที่จะลงไร่ลงนาในแต่ละปีนั้น เมื่อถึงวันแรกนาขวัญทุกปี(วันพืชมงคล) ชาวบ้านจะ

เตรียมคันไถและควาย(วันนี้แม้ในหมู่บ้านจะใช้รถไถกันมากขึ้น แต่ในหลายๆ ครอบครัวก็ยังคง

ปฏิบัติเช่นนี้อยู่) ไว้ส�ำหรับลงไถ โดยเริ่มไถจากทางทิศหรดี(ตะวันตกเฉียงใต้) เวียนขวา 3 รอบ 

แล้วไถตัดหรดีไปทางทิศอีสาน จากนั้นก็ปลดแอกออก รอจนกระทั่งครบ 3 วันก็ไปไถอีกรอบ 

ส่วนขั้นตอนของการเพาะกล้าก็ต้องมีพิธี กล่าวคือ หลังจากที่ชาวบ้านเตรียมข้าวเปลือกแช่น�้ำ

ไว้ 2 คืนแล้วก็ยกขึ้นอบให้แห้งอีก 1 คืน จากนั้นก็เอาไปหว่านในนาที่ได้ไถคราดเอาไว้ ซึ่งเมื่อ

ไปถึงก็ใช่ว่าจะหว่านได้เลยแต่จะต้องมีพิธีการกล่าวคือ ต้องมีการเตรียมดอกไม้สีขาว 2 ดอก 

ธูปเทียน หมากพลู และน�้ำหอม(เครื่องหอมต่างๆ) และที่จะลืมไม่ได้ก็คือ บทสวดบูชาแม่โพสพ 

เมื่อเตรียมอุปกรณ์ทุกอย่างเรียบร้อยก็จะมีการจุดธูปเทียน แล้วน�ำไปปักไว้ในกระเชอที่ใส่ข้าว

เปลือกที่จะน�ำไปหว่าน เป็นอันเสร็จขั้นตอนไถและเพาะกล้า ต่อมาเป็นส่วนของการปักด�ำ 

หลังจากต้นกล้าที่หว่านไว้โตได้ที่ก็จะเป็นช่วงของการปักด�ำ  ชาวบ้านจะเลือกคนเกิดปีมะโรง

และปีมะเส็งมาถอนกล้า และจะไม่เลือกคนที่เกิดปีระกาและปีจอ(ที่อื่นๆก็อาจจะมีความเชื่อ

เช่นนี้) มาเป็นผู้ถอนกล้าเพราะพวกเขาเชื่อว่า สัตว์ทั้ง 2 ชนิดนี้กินข้าว จะท�ำให้ได้ผลผลิตตอน

เก็บเกี่ยวไม่เต็มที่ ดังนั้นในตอนเก็บเกี่ยว ก็จะใช้คนที่เกิดปีมะโรง และปีมะเส็ง เก็บเกี่ยวเป็น

คนแรกเช่นเดียวกัน ในขั้นตอนนี้ก็มีพิธีการเช่นเดียวกัน กล่าวคือ ชาวบ้านจะเลือกวันมงคลมา 

1 วัน(บางคนก็จะเลือกวันเดือนเต็ม คือ วันขึ้น 15 ค�่ำ) เมื่อได้วันแล้ว แต่ละครอบครัวจะต้อง 

เตรียมของเซ่นไหว้แม่โพสพด้วย เมื่อไปถึงนา ก็เลือกที่นั่งประกอบพิธีและทิศทางที่เหมาะสม 

จุดธูปเทียนเพื่อบูชาพระแม่โพสพ แล้วแหวกต้นข้าวให้กว้างพอที่จะเอากระทงลงไปได้ แล้วจึง

น�ำต้นมะพร้าวและต้นอ้อยวางลงไปในกระทง น�ำธงทั้งสี่ที่เตรียมมาปักลงไปในแต่ละมุมของ

กระทง จากนั้นก็จับต้นข้าวมารวมกัน 4 กอ เอาเชือกมัดไว้ก่อน แล้วก็จุดธูปเทียนบูชาแม่โพสพ 

ขอขมาท่านแล้วก็ขออนุญาตตัดต้นข้าว(มีนัยยะถึงตัวพระแม่โพสพ) และขออัญเชิญท่านย้ายที่
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อยู่ไปที่ยุ้งข้าวแทน หลังจากมีการเก็บเกี่ยวข้าวเป็นที่เรียบร้อยแล้ว ก็มาถึงขั้นตอนของการ

นวดข้าวและเอาข้าวเข้ายุ้ง เมื่อจะเอาข้าวเข้าไปไว้ในยุ้ง ชาวบ้านจะพยายามเลือกวันขึ้น 2 ค�่ำ 

และถ้าได้วันอาทิตย์ด้วยก็จะดีมาก เพราะชาวบ้านเชื่อว่าเป็นวันเกิดของท่าน ส่วนการตักข้าว

ใหม่เอาไปสีครั้งแรกนั้น หลายครอบครัวจะไม่เลือกที่จะตักข้าวเปลือกไปสีในวันอาทิตย์ด้วย

เหตุผลที่กล่าวไปแล้ว 

	 พิธีกรรมที่เกี่ยวกับข้าวค่อนข้างจะมีขั้นตอนยุ่งยาก ไม่ว่าจะเป็นการไถครั้งแรก การ

หว่านกล้า การปักด�ำ  การเก็บเกี่ยว จนกระทั่งการน�ำข้าวเข้ายุ้งฉาง ท�ำให้เห็นภาพว่าคนใน

ชุมชนเขมรค่อนข้างจะยึดถือและปฏิบัติตามกรอบพิธีที่สืบทอดมาตั้งแต่ครั้งบรรพบุรุษ เพราะ

ฉะนั้นในบางครั้งที่มีการเจ็บป่วยเกิดขึ้นในครอบครัวใด หาก“แม่มะม็วด” ท�ำนายว่า เพราะ

ครอบครัวนี้ไม่เคยประกอบพิธีเซ่นไหว้พระแม่โพสพเลย ทั้งที่ท่านเปรียบเสมือนแม่ที่ให้ชีวิต 

เมื่อมีการท�ำนายเช่นนี้ญาติหรือตัวผู ้ป่วยเองก็จะต้องมีการเซ่นสรวงบูชาหลังจากที่มีการ

ประกอบพิธีกรรมเสร็จแล้ว ซึ่งอาจจะท�ำได้ง่ายๆ เพื่อเป็นการขอขมา โดยการน�ำธูป เทียน 

ดอกไม้ และผลไม้ต่างๆ ที่ท่านชอบ กราบไหว้ขอขมาท่านที่ที่นาของตน และจะต้องท�ำเช่นนั้น

ตลอดไป 

	 หากมองผ่านพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” จะเห็นว่า การที่มีการกล่าวถึงแม่โพสพด้วย

น่าจะเป็นไปได้ว่า ทางผู้ประกอบพิธีกรรมเชื่อว่าคนป่วยประกอบอาชีพเกษตรกรรมชีวิตย่อม

ผูกพันอยู่กับข้าวในนา และพืชผลทางการเกษตรอื่นๆ บางครั้งคนป่วยอาจจะหลงลืมที่จะกราบ

ไหว้บูชา หรือระลึกถึงบุญคุณของท่าน จึงอาจมีส่วนบันดาลให้เกิดการเจ็บป่วย เพราะฉะนั้น

เมื่อมีการกล่าวค�ำบูชา มีการร่ายร�ำถวาย รวมทั้งมีการเซ่นสังเวยให้อย่างถูกวิธี เพื่อเป็นการ

แสดงออกว่าไม่ได้หลงลืมอย่างที่เข้าใจ ก็อาจจะท�ำให้อาการเจ็บป่วยทุเลาลง หรือหายไปใน

ที่สุดได้ ในส่วนนี้ท�ำให้เห็นอย่างชัดเจนว่า ในการประกอบพิธีกรรมส�ำหรับผู้ป่วยบางรายจะมี

การกล่าวอ้างถึงแม่โพสพ หรือในบางรายแม่โพสพก็เข้ามาประทับร่างทรง ท�ำให้เห็นถึงความ

อ่อนโยนของคนในสงัคมเกษตรกรรมทีต้่องพึง่พาธรรมชาต ิ เพราะรูว่้าเป็นส่วนหนึง่ของธรรมชาติ  

จึงอ่อนน้อมให้ธรรมชาติและเอาใจใส่กับทุกส่วนที่อยู่รอบข้าง ด้วยรู้ว่าทุกสิ่งต้องพึ่งพิงอาศัยซึ่ง

กันและกัน จึงไม่แข็งกร้าวและนึกว่าตนเก่งแต่ผู้เดียว จากการสัมภาษณ์คนแก่คนเฒ่าใน

หมู่บ้านท�ำให้ทราบว่า ชาวบ้านที่นี่มักสอนลูกไม่ให้ตักข้าวมาแล้วกินทิ้งกินขว้าง หรือท�ำข้าวตก

พื้นแล้วเหยียบย�่ำ  ยังคงเป็นค�ำสอนที่คนในชุมชนเขมรยังคงใช้สอนลูกหลานอยู่ ตราบใดที่

คนในชุมชนไม่ว่าเด็กหรือผู้ใหญ่ยังตระหนักในข้อนี้ เชื่อแน่ว่าพระแม่โพสพก็น่าจะยังอยู่ในวิถี
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ของคนในชุมชนเขมร และในวิถีไทยอย่างที่เคย

อยู่ และพระแม่โพสพก็จะยังคงเป็นนัยส�ำคัญ

ในฐานะผู้ก่อให้เกิดความอุดมสมบูรณ์ให้มนุษย์

เราโดยเฉพาะคนไทยที่ยึดการท�ำนาเป็นอาชีพ

เกษตรกรรมพื้นฐานอยู่แล้ว 

 

 ภาพประกอบการเซ่นไหว้แม่โพสพ 

					     นางกวัก ถือเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เป็นของสักการะของแต่ละครัวเรือน 

จากการสัมภาษณ์หลายครัวเรือนที่มีการบูชานางกวักก็จะให้ค�ำตอบไปในทิศทางเดียวกัน 

กล่าวคือนางกวักเป็นเทพเจ้าแห่งโชคลาภ เป็นเทพเจ้าที่เรียกเงินทอง และสิ่งดีๆ เข้าบ้าน โดย

เฉพาะอย่างยิ่ง บ้านที่ประกอบอาชีพค้าขายจะมีการน�ำรูปปั้นนางกวักมาตั้งไว้หน้าร้าน (ใน

บริเวณที่สูงสุด) ในส่วนของการเซ่นไหว้นั้น เจ้าของบ้านก็จะต้องท�ำเป็นประจ�ำ และมีการบูชา

อย่างถูกวิธี หากท�ำอย่างถูกต้องและสม�่ำเสมอ ครอบครัวนั้นๆ ก็จะมีแต่สิ่งดีๆ เข้ามา เพราะ

เทพองค์นี้จะกวักเรียกแต่สิ่งดีๆ ให้เข้ามา หากครอบครัวใดนับถือ แต่ไม่ได้มีการบูชาอย่างถูก

ต้อง หรอืหลงลมืไปว่ามเีทพองค์นีอ้ยูใ่นบ้านกอ็าจจะท�ำให้ท่านโกรธแล้วบนัดาลให้คนในครอบครวั 

เจ็บไข้ไม่สบายได้ โดยสิ่งที่จะต้องเตรียมส�ำหรับการบูชาแต่ละครั้งก็คือ ดอกไม้ ธูปเทียน ของ

หวาน และผลไม้ จากการสังเกตการณ์ในพิธีกรรมการรักษาผู้ป่วย 3 ราย พบว่า มีเพียง 1 ใน 3 

เท่านั้น ที่มีการร่ายร�ำถวายนางกวัก เพราะฉะนั้นขณะที่มีการประกอบพิธีกรรมในผู้ป่วยบาง

รายจึงได้มีการอัญเชิญนางกวักเข้ามาร่วมในพิธีกรรมด้วย โดยผู้ประกอบพิธีกรรมจะสวดมนต์

แล้วก็ยกรูปปั้นที่หมายถึงตัวแทนนางกวักร่ายร�ำไปเรื่อยๆ ตามจังหวะดนตรี
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ภาพประกอบการร่ายร�ำเพื่อเซ่นไหว้นางกวัก

	 บรรดาเทพเจ้าเหล่านี้จะปรากฏชื่อให้ได้ยิน เมื่อพิธีกรรม “โจลมะม็วด” เริ่มขึ้น 

และ“แม่มะม็วด” ก็จะกล่าวบทไหว้ครู โดยในบทไหว้ครูก็จะมีการเอ่ยถึงพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 

และบรรดาชื่อเทพเจ้าเหล่านี้ โดยเฉพาะเทพเจ้าของศาสนาอื่นก็จะปรากฏในตอนนี้ รวมไปถึง

บุคคลต่างๆ ที่ผู้ประกอบพิธีให้ความเคารพศรัทธา ซึ่งก็น่าจะท�ำให้เห็นความเชื่อที่ว่า ทุกคน

ต้องมีครู ไม่ว่าจะประกอบพิธีกรรมใดๆ ก็ตาม ก็จะต้องระลึกถึงหรือขอพรจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่

ตนเองเคารพนับถือ เพื่อเป็นการสร้างขวัญและก�ำลังใจแก่ผู้ประกอบพิธีกรรม รวมทั้งอ�ำนวย

พรให้ตนเองสามารถประกอบพิธีกรรมให้ส�ำเร็จลุล่วงไปได้ ขณะเดียวกันผู้ป่วย ครอบครัวของผู้

ป่วย และผู้ที่มาร่วมในพิธีกรรมก็จะรู้สึกมีก�ำลังใจตามไปด้วย 

	 1.1.2	 ความเชื่อเรื่องเทวดา อารักษ์และผีให้คุณ 

	 	 ความเชื่อเรื่องเทวดา อารักษ์และผีให้คุณ มีอยู่ด้วยกันหลายประเภท ได้แก่ ศาล

พระภูมิประจ�ำบ้าน ผีเรือน พระภูมิเจ้าที่ ต้นไม้ใหญ่ที่ยักษ์มีเทวดารักษา ผีไร่ผีนา ผีปู่ตา และผี

ป่าผีภู เป็นต้น จากการศึกษาและวิเคราะห์พิธีกรรม “โจลมะม็วด” โดยละเอียดสามารถ

วิเคราะห์ความเชื่อของคนในชุมชนเขมรเกี่ยวกับเทวดา อารักษ์และผีให้คุณ ของคนในชุมชน

เขมรหมู่บ้านปรือเกียน รวมทั้งที่อาจเป็นการนับถือเฉพาะของแต่ละครอบครัวดังนี้

				    พระภูมิเจ้าที่ หรือ ศาลพระภูมิประจ�ำบ้าน

	 	 	 	 สังคมไทยมีความเชื่อและพีธีกรรมเกี่ยวกับศาลพระภูมิสืบมาช้านานจนถึง

ปัจจุบัน เรือ่งราวของพระภมูนิัน้ เป็นเพยีงต�ำนานหรอืนทิานเล่าสบืทอดกนัมา จงึอาจมผีูส้งสยั

ว่า พระภมู ิมจีรงิหรอืไม่ และสามารถคุม้ครองป้องกนัภยัพบิตั ิช่วยบนัดาลให้เกดิโชคลาภให้เกดิ
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มากน้อยเพยีงใด แต่คนจ�ำนวนไม่น้อยเชือ่ว่าพระภมูมิจีรงิ และพระภมูคิอืวญิญาณของผูท้ีต่าย

แล้วมาสถติอยูท่ีศ่าล นบัเป็นเทพผูคุ้ม้ครองรกัษา การจดัตัง้ศาลพระภมูจิงึนบัเป็นพธิกีารของ

ศาสนาพทุธ และพราหมณ์ปะปนกนั เพราะมกีารบชูาสงัเวยขอพรและขอให้บนัดาลในอภนิหิาร

ในสิง่ทีมุ่ง่หวงั แต่พระภมูจิะศกัดิส์ทิธิส์ามารถดลบนัดาลโชคลาภ และปกป้องคุม้ครองภยัหรอืไม่

นัน้ หากจะพจิารณาตามหลกัพทุธศาสนา กค็วรพจิารณาถงึกรรมคอืการกระท�ำเป็นส�ำคญั คอื 

ประกอบด้วยถ้าท�ำดย่ีอมได้รบัผลด ี แต่ถ้าเคยท�ำชัว่มามาก กย่็อมได้รบัความทกุข์และไม่มโีชค

ลาภ ถงึแม้จะมกีารบชูาหรอืสงัเวยขอพร กม็กัจะไม่ใคร่เป็นผลส�ำเรจ็

	 	 	 	 ขณะที่มีการประกอบพิธีกรรมเป็นผู้วิจัยพบว่า สิ่งหนึ่งที่ร่างทรงหรือแม่

มะม็วดแนะน�ำให้ญาติหรือผู้ป่วยเองกระท�ำหลังจากการประกอบพิธีกรรมก็คือ การสร้างศาล

ไว้ให้เทพหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ได้พ�ำนักอาศัย เพื่อคอยระแวดระวังเภทภัยที่จะเกิดขึ้นกับผู้ป่วยหรือ

คนในครอบครัว ดังเช่น กรณีผู้ป่วยรายหนึ่ง หลังจากมีเทพเข้าประทับในร่างทรงและบอกว่า

ต้องการให้คนป่วยสร้างที่อยู่ที่ดีให้ ดังนั้นหลังจากเสร็จสิ้นการประกอบทางครอบครัวของผู้

ป่วยจึงได้มีการสร้างศาล 2 ศาลเคียงกัน คือศาลเทพ และศาลพระภูมิเจ้าที่ทั่วไป เพราะพวก

ชาวบ้านมีความเชื่อว่าเทพและสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่นๆ เป็นคนละชั้น คนละจ�ำพวก จะต้องตั้งศาลที่มี

ความแตกต่างกันโดยศาลเทพจะมีเสา 4 ต้น ส่วนสิ่งศักดิ์สิทธิ์อื่นๆ เช่น ผีปู่ย่าตายายจะใช้เสา

ต้นเดียว และต้องท�ำบันไดขึ้นให้ด้วย เป็นที่น่าสังเกตว่าเกือบทุกครอบครัวจะมีการตั้งศาล แต่

จะแตกต่างกันไปตามขนาดและวัสดุที่ใช้ ครอบครัวที่มีก�ำลังทรัพย์มากหน่อยก็จะใช้ศาลที่หล่อ

ด้วยปูน หรือไม่ก็ที่ท�ำส�ำเร็จแล้ว แต่ถ้าเป็นบ้านที่ก�ำลังทรัพย์น้อยก็จะท�ำขึ้นเองอย่างง่ายๆ แต่

ที่เหมือนกันก็คือ ทุกบ้านจะต้องมีการเซ่นไหว้
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ภาพประกอบ การตั้งศาลพระภูมิตามที่แม่มะม็วดบอก

ภาพประกอบ การตั้งศาลที่บ้านแม่มะม็วดอรุณี
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					     ผีเรือน

	 	 	 	 	 ผีเรือน หมายถึง ผีดีที่คอยปกปักรักษาบ้านและคนในบ้าน หาก

เจ้าของบ้านปฏิบัติต่อผีเป็นอย่างดี ผีก็จะคุ้มครองคนในบ้าน ขณะที่มีการประกอบพิธีกรรม 

ช่วงที่มีการทรงเจ้าอยู่ ผีเรือนบางตนอาจจะนึกสนุกและอยากเข้ามาร่ายร�ำด้วยก็จะเข้ามาร�ำ

อย่างสนุกสนาน และอาจจะมีการเชิญคนที่อยู่ในพิธีมาร่วมวงร�ำด้วยกัน บางครั้งผีเรือนเหล่านี้

ก็ไม่ได้เกี่ยวข้องกับอาการเจ็บป่วยของแต่อย่างใด แต่อยากจะเข้ามาร่วมสนุกด้วย ดังนั้นเมื่อ

เข้ามาแล้วผีเรือนก็จะสนุกเต็มที่ อยากจะร้องร�ำท�ำเพลงด้วยจังหวะดนตรี หรือท่วงท�ำนอง

เพลงใด นักเพลง(นักดนตรี) ก็จะต้องเล่นเพลงที่ผีเรือนชอบ เมื่อร้องร�ำท�ำเพลงจนพอใจผีเรือน

ก็จะออกจากร่างทรงไป ในที่นี้หากเขาต้องการให้ผู้ป่วย ญาติผู้ป่วย และชาวบ้านที่เข้ามาร่วม

ในพิธีสนุกด้วยก็จะเชิญให้ร่วมร้องร�ำท�ำเพลงด้วยจนกระทั่งเป็นที่พอใจ

 

ภาพประกอบ การร่ายร�ำของญาติผู้ป่วยเพื่อเซ่นไหว้ผีเรือน 
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					     ผีปู่ย่าตายาย(ผีบรรพบุรุษ) 

	 	 	 	 	 ผีเชื้อหรือผีบรรพบุรุษ เป็นผีเครือญาติที่ล่วงลับไปแล้ว ชาวบ้านมี

ความเชื่อว่าผีบรรพบุรุษยังไม่ได้ไปเกิด ยังคอยปกป้องคุ้มครองลูกหลานของตนอยู่ หากลูก

หลานประพฤติไม่เหมาะสม ผีเชื้อก็จะโกรธบันดาลให้เจ็บป่วย ลูกหลานจะต้องท�ำการขอขมา

จึงจะหายโกรธ เมื่อถึงวันโกน วันพระหรือวาระส�ำคัญต่างๆเช่นวันสารทเขมร ลูกหลานจะต้อง

ให้ทานอุทิศส่วนกุศลไปให้ ส�ำหรับลูกหลานบางคนที่ละทิ้ง ไม่เคยใส่ใจบรรพบุรุษตนเอง ชาว

บ้านที่นี่จะเชื่อว่า อาจก็มีเหตุให้ผีบรรพบุรุษโกรธเคืองจนบันดาลให้ลูกหลานต้องเจ็บไข้ไม่

สบาย การประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” ถือเป็นโอกาสส�ำคัญที่จะให้คนเหล่านั้นได้

ทบทวนตนเองว่าบกพร่องๆไม่ใส่ใจ หรือละเลยในการท�ำบุญอุทิศส่วนกุศลให้ผีบรรพบุรุษของ

ตนเองหรือไม่ ดังนั้น บ้านที่มีการประกอบพิธีจึงต้องมีการเตรียมอาหารการกินในการเซ่นไหว้ 

เพื่อเป็นการขอขมาด้วย หรือหากไม่ได้ตระเตรียมของที่ผีบรรพบุรุษต้องการรับประทานตามที่

ร่างทรงบอกในขณะประกอบพิธีก็สามารถจะเซ่นไหว้ในภายหลังได้ ซึ่งจะต้องกระท�ำจริงๆ มิใช่

รับปากเฉยๆ

					     ตาจ้ะเสราะ(ผีบรรพบุรุษของหมู่บ้าน)

	 	 	 	 	 ตาจ้ะเสราะ คอื ผูก่้อตัง้หมูบ้่าน หรอื เจ้าของหมูบ้่านทีไ่ด้ล่วงลบัไปแล้ว 

ซึง่ชาวบ้านจะนบัถอืกนัมาตัง้แต่ครัง้บรรพบรุษุ ถอืเป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิท์ีค่นทัง้หมูบ้่านนบัถอื กล่าว

อกีนยัหนึง่กค็อื เป็นเจ้าทีเ่จ้าทางประจ�ำหมูบ้่าน ทีค่อยปกป้องคุม้ครองลกูหลานทีอ่ยูใ่นหมูบ้่าน

ของตนให้อยูเ่ยน็เป็นสขุ แต่ถ้าหากลกูหลานประพฤตไิม่เหมาะสม ตาจ้ะเสราะกจ็ะโกรธบนัดาล

ให้ลกูหลานในหมูบ้่านเกดิความเจบ็ป่วย ดงันัน้ลกูหลานกจ็ะต้องท�ำการขอขมาจงึจะหายโกรธ 

โดยปกตใินแต่ละปีชาวบ้านปรอืเกยีนทัง้หมูบ้่านกจ็ะท�ำพธิเีซ่นไหว้ตาจ้ะเสราะร่วมกนัอยูแ่ล้วใน

เดอืนเมษายนของทกุปี ถงึแม้จะไม่มเีหตรุ้ายใดๆ เกดิขึน้กบัชาวบ้านหรอืกบัหมูบ้่านกต็าม

	 จากการสังเกตผ่านพิธีกรรมและจากการสัมภาษณ์ชาวบ้านหมู่บ้านปรือเกียนทราบว่า 

ทุกครั้งที่มีการกล่าวค�ำไหว้ครู และการขอพรจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ “แม่มะม็วด” หรือร่างทรงจะ

ต้องเอ่ยถึงตาจ้ะเสราะด้วยทุกครั้ง นั่นก็แสดงให้เห็นว่าตาจ้ะเสราะมีอิทธิพลต่อคนในหมู่บ้าน

และชาวบ้านค่อนข้างมาก ทุกคนเชื่อถือและศรัทธา ในการเรียกตาจ้ะเสราะ5* มาร่วมในพิธี

5ปกติชาวบ้านปรือเกียนจะประกอบพิธีเซ่นไหว้ตาจ้ะเสราะทุกปีในช่วงสิ้นเดือนเมษายน ถือเป็นการแสดงความ

ขอบคุณที่ท่านช่วยปกป้องหมู่บ้านและคนในหมู่บ้านให้อยู่อย่างปกติสุข อีกทั้งเพื่อให้ท่านพึงพอใจและคอยอยู่ปกป้องคุ้มครอง

หมู่บ้านตลอดไป ปกติจะใช้เวลาในการประกอบพิธีเซ่นไหว้ 2 วัน 1 คืน และคนในหมู่บ้านจะต้องมาร่วมพิธีกรรมทุกครอบครัว ทั้งนำ�

อาหารการกินมาให้พร้อมสรรพ ทั้งนี้ชาวบ้านต้องมีการร้องรำ�ทำ�เพลงให้ตาจ้ะเสราะ ดูด้วย
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นอกจากจะเป็นการเรียกผีบรรพบุรุษมาเป็นพยานในพิธีแล้ว การมาของท่านก็ถือเป็นการให้

โอกาสแก่ลูกหลานในการแสดงความขอบคุณที่ได้ช่วยปกป้องคุ้มครองลูกหลานให้อยู่อย่างมี

ความสุข จากนั้นแม่มะม็วดก็จะร่ายร�ำถวายและกล่าวเชิญท่านมารับประทานอาหารที่ญาติผู้

ป่วยน�ำมาประกอบในพิธีเซ่นไหว้ 

	 	 	 จากการสัมภาษณ์ผู้เข้าร่วมในพิธี ได้ข้อมูลเพิ่มเติมว่า วิธีสังเกตว่าตาจ้ะเสราะ

ได้เข้ามาร่วมในพิธีกรรมแล้ว ให้ดูที่การเปลี่ยนเครื่องแต่งตัวของผู้ประกอบพิธี(ร่างทรง) หรือ

แม่มะม็วด(กรณีที่เราไม่มาสามารถฟังภาษาเขมรได้) โดยผู้ประกอบพิธีจะเริ่มหยิบผ้าโสร่งมา

นุ่ง(อาจจะนุ่งโจงกระเบนหรือไม่ก็ได้) และน�ำผ้าขาวม้ามาโพกศีรษะ และคาดเอวหรือพาดบ่า 

และจะต้องสูบบุหรี่มวน ซึ่งลักษณะการแต่งกายเช่นนั้นก็เป็นการแต่งกายของชาวบ้านโบราณ

นั่นเอง นอกจากนี้ยังได้ทราบประสบการณ์จากชาวบ้านคนหนึ่งว่า เคยปรากฏว่ามีชาวบ้าน

หลายคนที่กระท�ำตนไม่เหมาะสมลบหลู่ผีบรรพบุรุษในหมู่บ้าน ในที่สุดก็ท�ำให้เกิดการเจ็บไข้ได้

ป่วยแบบไม่ทราบสาเหตุ บางคนเมื่อรักษาไม่หายก็จะให้ร่างทรงท�ำนายทายทัก บางรายก็ต้อง

ประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” เพื่อจะได้รู้ว่าตนกระท�ำสิ่งใดที่เป็นการล่วงเกินสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์ใดหรือไม่ ในบางกรณีก็มีการบนบานศาลกล่าวกับตาจ้ะเสราะแล้วไม่ได้ไปแก้บนก็

อาจจะท�ำให้เจ็บป่วยหรือไม่ก็เกิดปัญหารุมเร้าขึ้นในครอบครัวได้ เมื่อทราบสาเหตุก็จะต้องรีบ

แก้ไขทันทีตามค�ำแนะน�ำทันที

	 	 	 วิธีการเซ่นไหว้ตาจ้ะเสราะก็คือ น�ำดอกไม้ ธูป เทียน เหล้า ผลไม้ และข้าวปลา

อาหาร ไปเซ่นไหว้และท�ำการขอขมาท่าน ท่านก็จะหายโกรธ และสถานที่ที่คนในหมู่บ้านปรือ

เกียนจะไปไหว้ขอขมาก็คือ ศาลต้นไทรประจ�ำหมู่บ้าน เพราะทุกคนเชื่อว่าท่านพ�ำนักอยู่ ณ ที่

นั้น

พิธีขอขมาศาลตาจ้ะเสราะ(ศาลปู่ตา) ประจ�ำหมู่บ้านปรือเกียน
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ศาลปู่ตา(ตาจ้ะเสราะ) ประจ�ำหมู่บ้านปรือเกียน

					     ผีไร่ผีนา

	 	 	 	 	 ผีไร่ผีนา หรือผีตาแฮก(คนอีสานเรียก) เป็นผีที่ท�ำหน้าที่อารักษ์คอย

รักษาผืนไร่ผืนนา รวมทั้งคอยอ�ำนวยผลให้ข้าวกล้างดงาม น�้ำ ปลา อุดมสมบูรณ์ ตลอดจนคอย

คุ้มครอง วัว ควาย ให้มีสุขภาพดีเหมาะในการท�ำงาน ผีไร่ผีนาจะสถิตอยู่มุมใดมุมหนึ่งของที่นา 

นาแปลงใดที่ผีไร่ผีนาสถิตอยู่ชาวนาจะยกคันนาให้สูงขึ้น ก่อนจะลงมือท�ำนาจะต้องท�ำพิธีนั้น

จะกระท�ำกันในวันพฤหัสบดี อาหารที่น�ำไปเซ่นผีตานาได้แก่ ไก่ต้ม เหล้าขาว แกลบ ข้าวต้มผัด 

ไข่ต้ม ข้าวด�ำ ข้าวแดง กล้วย น�้ำอ้อย น�้ำตาล เมื่อเลี้ยงผีนาเสร็จแล้ว ชาวนาก็จะปักด�ำข้าวกล้า

ในนาแปลงที่ผีนาอยู่ก่อนเพื่อเป็นการเสี่ยงทายความงอกงามของข้าวในนา
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					     ตาฤาษี(โลก ตา มหา ระ เส็ย)

	 	 	 	 	 ตาฤาษ(ีโลก ตา มหา ระ เสย็) กค็อื ผูท้รงศลีทีม่คีาถาอาคม มเีวทมนตร์

คาถา มอี�ำนาจมฤีทธิเ์ดช มอี�ำนาจสามารถล่วงรูส้ิง่ต่างๆ ได้ ไม่ก่อกวนใคร แต่ถ้าหากบ้านใดทีม่ี

การนบัถอืตาฤาษ(ีโลก ตา มหา ระ เสย็) กจ็ะต้องท�ำทีอ่ยูใ่ห้ท่านให้เรยีบร้อย เช่น อาจจะต้องมี

การตัง้ศาล และน�ำรปูป้ันทีเ่ป็นเสมอืนตวัแทนท่านไปตัง้ไว้ภายในด้วย จากนัน้เจ้าของบ้านกต้็อง

กราบไหว้บชูา จะท�ำทกุวนัหรอืทกุวนัพระกไ็ด้ ขณะทีก่ราบไหว้กม็กีารอธษิฐานขอพรให้ท่าน

ปกป้องคุม้ครองดแูลคนในครอบครวัให้อยูเ่ยน็เป็นสขุ ส่วนอาหารเซ่นไหว้ไม่ต้อง ใช้เพยีงดอกไม้

ธปูเทยีนกพ็อ

	 	 	 	 ในขณะที่มีการประกอบพิธีกรรมพบว่าบางครอบครัวที่อาจจะนับถือและ

ระลึกถึงท่านแต่ไม่เคยได้ท�ำศาลให้ท่านได้พ�ำนักอยู่เป็นที่เป็นทาง ท่านก็จะอาศัยช่วงที่มีการ

เข้าทรงบอกผ่านมาทางร่างทรงให้แจ้งแก่เจ้าของบ้านว่าท่านต้องการอะไร หลังจากที่เจ้าของ

บ้านได้รับทราบจากร่างทรงแล้ว หลังจากการประกอบพิธีกรรมจึงได้มีการตั้งศาลขึ้น อาจจะ

เป็นศาลที่ท�ำขึ้นเองง่ายๆจากไม้หรือเป็นศาลส�ำเร็จที่วางขายตามท้องตลาดก็ได้ แต่ที่เจ้าของ

บ้านจะขาดไม่ได้ก็คือจะต้องน�ำรูปปั้นฤาษีหนวดยาว ถือไม้เท้าไปตั้งไว้ภายในศาลดังกล่าวด้วย 

จากการสัมภาษณ์เพิ่มเติมท�ำให้ทราบว่า ชาวบ้านส่วนใหญ่ในหมู่บ้านเชื่อว่าหากเจ้าของบ้าน

ท�ำตามก็จะท�ำให้อยู่ดีมีสุข สุขภาพก็จะแข็งแรง ไม่มีโรคภัยเบียดเบียน เพราะมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์

คอยสกัดกั้นไม่ให้สิ่งเลวร้ายเข้ามากล�้ำกรายคนในครอบครัว ฉะนั้นจึงสังเกตเห็นว่า ในหลาย

ครอบครัวนอกจากจะมีศาลเทพ ศาลพระภูมิแล้ว ก็จะมีศาลผีปู่ย่าตายาย ซึ่งในนั้นก็จะมีรูปปั้น

ของตาฤาษี(โลก ตา มหา ระ เส็ย) ตั้งอยู่ภายในด้วย

					     กุมารทอง

	 	 	 	 	 กุมารทอง เป็นของบูชากราบไหว้ประจ�ำบ้าน หรือเป็นคนตัวเล็ก หรือ

ที่เรียกว่า “ลูกกรอก” มีหน้าที่คอยให้ความช่วยเหลือเจ้าของบ้าน หากบ้านใดมีการนับถือ

กุมารทอง(สังเกตได้จากการมีรูปปั้นเด็กอยู่ในแท่นบูชา) แต่หลงลืมไม่มีการเซ่นสังเวยข้าวปลา

อาหารไปให้ ก็อาจจะท�ำให้เขาไม่พอใจหรือโกรธ จนกระทั่งไม่ปกป้องคุ้มครองเจ้าของ และ

อาจบันดาลให้เกิดเรื่องร้ายในบ้านได้ ดังนั้น เมื่อครอบครัวใดมีกุมารทองอยู่ในครอบครอง จึง

ต้องมีการกราบไหว้บูชา และสวดมนต์แผ่ส่วนบุญส่วนกุศลไปให้ด้วย หากเขาได้รับ ก็จะคอย

ปกป้องคุ้มครอง คอยให้ความช่วยเหลือแก่ผู้ที่เป็นเจ้าของ ชาวบ้านที่นี่เชื่อว่า กุมารทองมี

ลักษณะที่พิเศษ กล่าวคือ มีอ�ำนาจล่วงรู้สิ่งต่างๆ ได้ไม่ว่าจะเป็นอดีตหรืออนาคตได้ การเซ่น
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ไหว้จะท�ำโดยการจุดธูปเทียนบอกกล่าวและอัญเชิญมากิน ส่วนข้าวปลาอาหารที่จะน�ำมาถวาย

ก็ต้องเป็นอาหารการกินเช่นเดียวกับเจ้าของบ้าน โดยส่วนใหญ่จะเลือกถวายในวันพระ แต่จะ

เซ่นไหว้ทุกวันก็ไม่เป็นการเสียหายแต่อย่างใด

 

 ภาพประกอบการร่ายร�ำเซ่นไหว้กุมารทอง ภาพประกอบการตั้งศาลเพื่อเซ่นไหว้กุมารทอง

					     เทวาอารักษ์ประจ�ำต้นไม้ใหญ่

	 	 	 	 	 เทวาอารกัษ์ประจ�ำต้นไม้ใหญ่ ปกตท่ิานไม่ใช่ผใีห้โทษ แต่จะอยูป่กป้อง

ป่าและต้นไม้ใหญ่เพือ่จะได้ด�ำรงความชุม่ชืน้แก่ผนืดนิ ถอืเป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิอ์กีประการหนึง่ทีช่าว

บ้านนบัถอื เพราะชาวบ้านมคีวามเชือ่ว่าต้นไม้ใหญ่ทกุต้นมกัจะมสีิง่ศกัดิส์ทิธิห์รอืเทพาอารกัษ์สงิ

สถติย์อยู ่และชาวบ้านมกัจะสอนลกูหลานไม่ให้ลบหลูด่หูมิน่ เช่น ไปถ่ายอจุจาระ หรอืปัสสาวะรด

โคนต้นอย่างไม่ย�ำเกรง หรอืแม้แต่ชาวบ้านเองหากจะต้องตดัต้นไม้ใหญ่กจ็ะต้องมกีารขออนญุาต 

 หรือขอขมาลาโทษเทพาอารักษ์หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ�ำต้นไม้เสียก่อน มิฉะนั้นอาจจะท�ำให้

ตนเองหรือคนในครอบครัวประสบเคราะห์กรรมหรือความหายนะ โดยเฉพาะต้นไม้ใหญ่ เช่น 
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ต้นโพธิ์ ต้นไทร เป็นต้น ในหมู่บ้านปรือเกียนเองมีต้นไทรใหญ่ประจ�ำหมู่บ้านหนึ่งต้น มีอายุ

ยาวนานมาก จากการสอบถามผู้สูงอายุประจ�ำหมู่บ้าน บอกว่ามีอายุกว่าหนึ่งร้อยปีแล้ว ชาว

บ้านเชื่อว่าต้นไม้ต้นนี้เป็นต้นไม้ศักดิ์สิทธิ์ประจ�ำหมู่บ้านไม่มีใครกล้าตัด หรือแม้แต่เด็กๆ ก็มัก

จะถูกห้ามปรามจากผู้ใหญ่ไม่ให้ปีนเล่น ที่ส�ำคัญคือบริเวณใต้ต้นไทรได้ตั้งศาลปู่ตาประจ�ำ

หมู่บ้านไว้ด้วย ดังนั้นสถานที่แห่งนี้ จึงเป็นสถานที่ศักด์สิทธิ์ และเป็นสถานที่ต้องห้ามส�ำหรับ

กระท�ำการสิ่งใดที่เป็นการลบหลู่ และมีชาวบ้านหลายรายที่เคยกระท�ำในสิ่งที่ไม่ถูกต้องจน

ท�ำให้ตนเองล้มป่วย แต่เมื่อประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” แล้ว ก็จะรู้ที่มาของการป่วย 

และจะมีการท�ำพิธีขอขมา หลังจากนั้นอาการเจ็บป่วยก็ทุเลาลง ซึ่งการประกอบพิธีกรรมของ

คนทรง(แม่มะม็วด) ในแต่ละครั้ง หากคนทรงทราบว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจ�ำหมู่บ้านที่ชาวบ้าน

นับถือมีอะไรบ้าง ก็จะอัญเชิญสิ่งเหล่านั้นโดยการเอ่ยนามเพื่อให้ท่านรับรู้และมารับการเซ่น

ไหว้บูชาจากผู้ป่วย ญาติๆ และชาวบ้านด้วยทุกครั้ง แม้จากการท�ำนายทายทักแล้วจะไม่มีการ

บอกว่าคนป่วยได้ไปแสดงกริยาหรือวาจาใดๆ ที่เป็นการลบหลู่สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหล่านั้นหรือไม่

ก็ตาม สิ่งนี้สะท้อนให้เห็นว่าคนในชุมชนเขมรมีความผูกพันกับธรรมชาติรอบตัว และมีความ

เชื่อร่วมกันว่า ต้นไม้ใหญ่ โดยเฉพาะอย่างยิ่งต้นโพธิ์และต้นไทรนั้น มักจะมีเทพารักษ์สิงสถิตย์

อยู่ ดังนั้น จะต้องให้ความเคารพ ไม่ตัด ไม่ท�ำลาย ไม่ลบหลู่ดูหมิ่น ทั้งทางกายกรรม วจีกรรม 

หรือมโนกรรม

	 1.1.3	 ความเชื่อเรื่องเทวดา อารักษ์ และผีที่ให้โทษ 

	 	 	 ความเชื่อเรื่องเทวดา อารักษ์ และผีที่ให้โทษ ก็มีหลายประเภทเช่นเดียวกัน 

โดยทั่วไปอาจแบ่งได้ ดังนี้ ผีเรือน ผีตานี ผีปอบ ผีกระสือ นางตะเคียน และผีกองกอย เป็นต้น 

และหากพจิารณาเฉพาะชมุชนเขมร หมูบ้่านปรอืเกยีน พบว่า คนส่วนใหญ่จะเชือ่ว่าผทีีม่ส่ีวน

ท�ำให้เกดิความเจ็บป่วย หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งว่าหากมใีครในหมูบ้่านเกดิความเจบ็ป่วยโดยไม่

ทราบสาเหต ุกจ็ะมคีวามเชือ่ว่า อาจเป็นเพราะพวกผใีห้โทษมาท�ำร้าย ซึง่จากการสมัภาษณ์และ

เข้าสงัเกตการณ์แบบมส่ีวนร่วม สามารถระบชุนดิของผใีห้โทษ ทีไ่ด้รบัการเอ่ยนามในขณะทีม่ี

การประกอบพธิกีรรม ดงันี้ 

 

				    ผีเรือน 

	 	 	 	 ผีเรือน ในที่นี้ขอกล่าวถึงในแง่ลบ เพราะผีเรือนมีทั้งผีเรือนที่ดีที่คอยรักษา

บ้าน เพราะคนในชุมชนเขมรเชื่อว่าทุกบ้านมีผี หากปฏิบัติต่อผีเป็นอย่างดี ผีก็จะคุ้มครองคนใน
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บ้าน และหากปฏิบัติไม่ดีก็อาจเกิดทุกข์ภัยแก่คนในบ้านได้ เพราะฉะนั้นเหตุร้ายบางประการที่

เกิดขึ้นกับครอบครัวหรือคนในครอบครัวส่วนหนึ่งจึงน่าจะเกิดจากการกระท�ำของผีเรือน ดัง

นั้นขณะที่มีการเข้าทรงอยู่ หากผีเรือนไม่พอใจในตัวผู้ป่วย หรือคนในครอบครัวของผู้ป่วย ผี

เรือนก็จะมาประทับร่างคนทรง และบอกเจตนาว่าเหตุใดตนจึงต้องท�ำให้ผู้ป่วยมีอาการเช่นนั้น 

หากผู้ป่วยได้เคยกระท�ำผิดจริง ตัวผู้ป่วยและญาติก็จะขอขมาลาโทษ จนกระทั่งผีเรือนพอใจ

แล้วก็จะกลับไป หากผีเรือนยังไม่พอใจญาติหรือคนที่มาร่วมในพิธีก็จะช่วยกันหาวิธีหรือช่วย

พูดให้ผีเรือนพอใจ หากยังไม่พอใจอยู่เช่นเดิมก็อาจจะถามความต้องการของผีเรือนอย่างตรง

ไปตรงมา เช่น ผีเรือนโกรธที่เจ้าของบ้านไม่เคยเซ่นไหว้ตนเลย ดังนั้นจึงอยากให้คนใน

ครอบครัวของผู้ป่วยเตรียมของเซ่นไหว้หลังจากที่พิธีกรรมสิ้นสุดลงแล้ว เป็นต้น

					     ผีปอบ

	 	 	 	 	 ผีปอบก็คือคนที่เป็นผี เข้าไปสิงในร่างกายของคนอื่นเรียกว่า ผีปอบ

เข้า เพื่อที่จะกินตับไตไส้พุงของคนคนนั้น บางครั้งคนที่ถูกผีปอบเข้าอาจถึงแก่ชีวิตได้ หากไม่มี

หมอผีมาขับไล่ผีปอบที่สิงสถิตย์อยู่ให้ออกไป ส่วนสาเหตุที่จะท�ำให้คนเป็นปอบนั้นมีอยู่ 2 

ประการคือ เกิดจากการเรียนเวทมนตร์คาถาต่างๆ เช่น เสน่ห์ยาแฝด อยู่ยงคงกระพัน เมื่อ

เวทมนตร์คาถานั้นแก่กล้าจนเกินไป หรือประพฤติปฏิบัติผิดข้อห้ามของเวทมนตร์นั้นๆ ผลที่สุด

ก็กลายเป็นผีปอบ และเกิดจากการถ่ายจากบรรพบุรุษ หากพ่อหรือแม่เป็นปอบ เมื่อตายไปผี

ปอบจะรีบออกจากร่างไปสิงสถิตบุคคลที่อยู่ใกล้ และบุคคลนั้นจะกลายเป็นปอบทันที 	

	 เมื่อผีปอบเข้าสิงร่างใคร บุคคลนั้นจะมีอาการชักกระตุก ดิ้นทุรนทุราย ส่งเสียงร้อง

โหยหวน น่ากลัว ญาติพี่น้องต้องไปตามหมอผีมาท�ำพิธีขับไล่ผีปอบ โดยการใช้หวายวิเศษหรือ

หางกระเบนและใช้ว่านไฟเหน็บหรือจี้ลงไปตามส่วนต่างๆ ของร่างกาย เมื่อผีปอบทนไม่ได้ก็จะ

ออกปากบอกว่าตนเป็นใคร มาจากไหน แล้วจึงออกจากร่างไป แต่ในบางราย ถ้าผีปอบนั้นมี

คาถาแก่กล้ากว่าหมอผี ผีปอบนั้นก็จะไม่ยอมออก คนที่ถูกผีปอบเข้าก็จะตายหากแก้ไขไม่ทัน 

ดังนั้น หากการท�ำนานทายทักบอกว่าเกิดจากการกระท�ำของผีปอบก็ต้องแก้ไขตามค�ำแนะน�ำ 

จากการสัมภาษณ์ทราบว่า ในอดีตเคยมีชาวบ้านยเจ็บไข้เพราะอ�ำนาจของผีปอบและก็ได้รับ

การแก้ไขจนหาย แต่ปัจจุบันไม่ค่อยพบว่าเกิดจากสาเหตุนี้แล้ว 
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				    ผีตายโหง(คม็อจ – เชา)

				    ผีตายโหง หรือ คม็อจ - เชา(ค�ำว่า คม็อจ แปลว่า ผี ส่วนค�ำว่า เชา แปลว่า 

ดิบ) นั้น ชาวบ้านที่นี่(คนเขมร)ค่อนข้างให้ความเชื่อถือมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งหากในหมู่บ้าน

นั้นมีผู้เสียชีวิตแบบตายท้องกลม(เสียชีวิตขณะที่ก�ำลังตั้งครรภ์) เสียชีวิตจากอุบัติเหตุ หรือเสีย

ชีวิตด้วยเหตุการณ์ที่ไม่ปกติอื่นๆ  ชาวบ้านจะเชื่อว่าวิญญาณของคนเหล่านี้จะไม่ได้ไปผุดไป

เกิด จะเร่ร่อนไปเรื่อยๆ  เพื่อขอของกินจากชาวบ้านกิน และจะมาตามรังควานญาติ หรือคนใน

หมู่บ้านที่ร่างกายและจิตใจค่อนข้างอ่อนแอ จนกระทั่งคนๆ   นั้นเกิดความเจ็บป่วยมากยิ่งขึ้น 

ชาวบ้านจะมีความเชื่อว่า บรรดาผีตายโหง หรือ คม็อจ - เชา นั้น แม้ญาติสนิทจะท�ำบุญด้วย

ข้าวปลาอาหาร ของหวาน และขนมนมเนยไปให้หรือกระทั่งกรวดน�้ำไปให้ พวกเขาก็จะไม่ได้

รับ เพราะถือว่าผีเหล่านี้เป็นผีที่ตายไม่ดี ไม่สามารถเข้ามารับอาหารในบริเวณวัด หรือบริเวณ

บ้านที่มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์คอยปกป้องคุ ้มครองได้ จึงได้เพียงเกาะรั้วยืนมองอาหารอย่างน่าเวทนา 

เพราะฉะนั้นหากผู้ป่วยคนใดไม่สบายเพราะเหตุจากผีตายโหงก็ต้องแก้ให้ถูกทางเช่นกัน

				    หมาด�ำ	(จแก-เคมา)

				    หมาด�ำ  เป็นหมาไสยศาสตร์ เกิดจากขี้ผึ้ง หรือน�้ำมันจากผีตายท้องกลม 

ต้องใช้คาถาในการปัดเป่ารักษา ไม่ต้องมีการเซ่นไหว้ เมื่อเข้ามาในตัวของคน หมาด�ำจะกระท�ำ

ได้หลายอย่าง ต้องหาคนดีมีวิชาด้านไสยาศาสตร์มาแก้ไขให้ทันท่วงที มิฉะนั้นอาจถึงแก่ชีวิตได้

จากการสอบถามทราบว่า หมาด�ำ  หรือ จแก-เคมา ชอบกินของคาว และชอบเข้าสิงคนท้อง 

หรือคนป่วย เป็นสิ่งที่ไม่ดี ชาวบ้านจะไม่นิยมเซ่นไหว้

	 	 	 	 จากการสัมภาษณ์คนเฒ่าคนแก่ในหมู่บ้าน ท�ำให้ทราบว่าหมาด�ำนี้มักจะ

เกิดจากอ�ำนาจไสยศาสตร์ ซึ่งคนที่มีคาถาอาคมเท่านั้นจึงจะมีอ�ำนาจท�ำมันขึ้นมาได้ ส่วนใหญ่

คนมีวิชาจะเลี้ยงไว้เพื่อป้องกันตนเอง และใช้ให้ไปท�ำร้ายผู้อื่นศัตรูหรือคู่อริที่ตนเองไม่ชอบ ใน

บางครั้งหมาด�ำก็อาจเกิดจากการเรียนวิชาอาคมหรือมนต์ด�ำแล้วผู้เรียนไม่สามารถยึดถือสิ่งที่

ต้องปฏิบัติหรือยกเว้นได้ หมาด�ำนั้นก็จะไม่เชื่อฟังเจ้าของที่เลี้ยงก็จะเร่ร่อนเข้าสิงคนอื่นเพื่อกิน

เป็นอาหาร นอกจากนี้ชาวบ้านยังได้บอกเล่าเพิ่มเติมอีกว่า หลายหมู่บ้านมีคนตายติดต่อกัน

หลายราย และตายอย่างต่อเนื่องโดยไม่ทราบสาเหตุ ชาวบ้านจึงจัดให้มีการเข้าทรง หรือ “การ

โจลมะม็วด” เมื่อทราบว่าเกิดจากหมาด�ำ  ในที่สุดก็ต้องหาคนดีมีวิชามาปราบ เหตุการณ์ใน

หมู่บ้านจึงจะสงบลง
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					     จร๊าบ

					     จากค�ำบอกเล่าของชาวบ้านหมู่บ้านปรือเกียน สิ่งหนึ่งที่สามารถท�ำให้

คนในหมู่บ้านเกิดการเจ็บป่วยแบบไร้สาเหตุได้ก็คือ เกิดจากการกระท�ำของจร๊าบ จร๊าบเป็น

จอมปลวกที่ไม่มีหญ้าหรือต้นไม้ขึ้น สิ่งที่สิงสถิตย์อยู่ในจอมปลวกคือสิ่งที่ไม่มีตัวตน มักจะเข้า

สิงคน แต่จะไม่เข้าสิงใครสุ่มสี่สุ่มห้า จะเลือกเข้าสิงคนที่กระท�ำความผิดหรือลบหลู่ตนเท่านั้น 

บางครั้งจร๊าบอาจจะบันดาลให้คนเห็นเป็นเหตุการณ์ต่างๆ  เช่น จากการบอกเล่าของชาวบ้าน

รายหนึ่งซึ่งเล่าว่า มีคุณตาคนหนึ่งชื่อ ตาคลิม(ปัจจุบันเสียชีวิตแล้ว) เวลาฝนตกมักจะไปส่องกบ

ที่หนองน�้ำท้ายหมู่บ้าน ขณะที่ฝนตกหนัก ตาคลิมรู้สึกหนาวมาก แกเหลือบไปเห็นกองไฟอยู่ที่

จอมปลวกแห่งหนึ่ง ก็เข้าใจว่าคงจะมีคนจุดไฟทิ้งไว้ ก็เข้าไปผิงไฟจนกระทั่งหายหนาวจึงกลับ

บ้าน พอรุ่งเช้าก็เล่าให้ตาคูณซึ่งเป็นเจ้าของที่ที่มีจอมปลวกที่แกไปผิงไฟฟัง ตาคูณรีบไปดูตามที่

ได้รับค�ำบอกเล่า พอไปถึงก็พบว่าบริเวณนั้นเป็นที่โล่งเตียน ดินก็แห้ง ฟืนแม้สักท่อนก็ไม่มี ร่อง

รอยของการจุดไฟก็ไม่มีให้เห็นแม้แต่น้อย ตาคูณจึงบอกว่าตาคลิมคงจะถูกจร๊าบหลอกแล้ว 

เพราะจอมปลวกแห่งนั้นมีคนเจอเหตุการณ์แบบเดียวกันมาบ่อยครั้ง

	 การเซ่นไหว้จร๊าบจะมีการน�ำอาหาร คือเกลือคลุกกับดินจอมปลวก(ชาวบ้านเชื่อต่อๆ  

กันมาว่าจร๊าบชอบของเค็ม) แล้วเอาไปไหว้ตรงที่ที่มีจอมปลวกนั้นตั้งอยู่ เพื่อเป็นการขอขมาใน

สิ่งที่ได้ท�ำผิดพลาด เช่น อาจได้ไปถ่ายหนัก ถ่ายเบาบริเวณดังกล่าวโดยไม่รู้ตัว หรือบางคนก็ไป

ฟันดินจอมปลวกตรงนั้นทิ้งเสีย จนท�ำให้เขาไม่มีที่อยู่ เป็นต้น (นางเยียด บุญสม และนายคูณ 

ถาพรผาด, สัมภาษณ์, 15 มกราคม 2550) จากค�ำบอกเล่าของคนในหมู่บ้าน ท�ำให้ทราบว่า นับ

ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันมีคนเจ็บป่วยโดยไม่ทราบสาเหตุหลายราย เมื่อใช้วิชาทางไสยศาสตร์ 

เช่น คนทรงแล้วท�ำให้ทราบว่าถูกกระท�ำโดยจร๊าบ จากนั้นจึงท�ำพิธีแก้ไข ตามที่ได้รับค�ำแนะน�ำ 

อาการเจ็บป่วยนั้นจึงดีขึ้น

					     ทมบอาบ(ทมบ – อาบ)

					     ทมบอาบ เป็นสิ่งที่ไม่มีตัวตน คล้ายจร๊าบและหมาด�ำ ท�ำจากขี้ผึ้งผสม

กับน�้ำมันพราย ชอบแทรกซึมเข้าไปหากินกับคนป่วย วิธีการรักษา มักจะใช้คนดีมีวิชา

ไสยศาสตร์มาปัดเป่ารักษา ไม่มีการเซ่นไหว้ เช่นเดียวกับหมาด�ำ เพราะถือว่าเป็นของไม่มี จาก

การสอบถามทราบว่า ทมบอาบเป็นขี้ผึ้งที่ลงคาถาอาคมเลี้ยงไว้ เพื่อป้องกันและรักษาเจ้าของ 

ทมบอาบจะชอบกินของดิบ เจ้าของอาจจะหาให้กิน หรือไม่ก็จะหากินเอง สิ่งที่กิน ได้แก่ กบ 

เขียด ปลา และของดิบต่างๆ   บางคนจะเรียกว่า “กระสือ” ทมบอาบอาจเกิดจากการเรียน
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คาถาอาคมต่างๆ  แล้วไม่สามารถยึดถือ หรือปฏิบัติตามข้อยกเว้นได้ ในที่สุดคนเรียนเองก็อาจ

จะกลายเป็นทมบอาบ หรือกระสือ เสียเอง(นายคูณ ถาพรผาด, สัมภาษณ์, 15 มกราคม 2550)

	 	 	 	 ชาวบ้านเชื่อว่าสิ่งนี้เป็นสิ่งที่ไม่ดี เป็นอัปมงคล ชอบท�ำร้ายผู้อื่น หากมีใน

หมู่บ้านก็ต้องรีบก�ำจัดเสีย หากปล่อยให้อยู่ในหมู่บ้านจะเป็นอันตรายต่อหญิงตั้งครรภ์และผู้สูง

อายุ รวมทั้งผู้ป่วย เพราะเมื่อสิ่งเหล่านี้เข้าสิงใครก็มักจะเข้าไปกินอวัยวะภายในของผู้ป่วยราย

นั้นด้วย หากญาติสามารถหาคนดีมีวิชามารักษาหรือปัดเป่าไล่ออกจากร่างไม่ทัน ก็จะท�ำให้คน

ที่ถูกสิงเสียชีวิตในที่สุด

					     อกาแซ

					     อกาแซ หมายถึงของที่ไม่มีเจ้าของ ไม่มีตัวตน ไม่มีที่อยู่ หากใครถูกอ

กาแซแทรกซึมเข้าไปในร่างกายก็จะท�ำให้ร่างกายอ่อนแอ เจ็บป่วยง่าย ดังนั้น หากทราบว่า

ตนเองมีอกาแซอยูในร่างกาย(ต้องมีคนมีวิชาดูให้ หรือไม่ก็ผ่านพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” จึง

จะล่วงรู้ได้) ก็ต้องรักษาโดยใช้วิธีปัดเป่าของผู้ที่มีวิชาอาคม(บัวทอง ปีนะกาโส, สัมภาษณ์, 15 

กุมภาพันธ์ 2550) ผู้ที่ถูกอกาแซแทรกซึมเข้าไปในร่างกาย ไม่จ�ำเป็นต้องมีการเซ่นไหว้ เพียงแต่

ให้คนที่มีเวทมนตร์คาถามาปัดเป่าและไล่ออกจากร่างก็พอแล้ว นอกจากนี้ผู้สูงอายุในหมู่บ้าน

ปรือเกียนยังให้ข้อมูลเพิ่มเติมอีกว่า การที่อกาแซเข้าไปแทรกซึมอยู่ในร่างของใครแสดงว่าคนๆ 

นั้นร่างกายก�ำลังอ่อนแอ หรืออาจจะก�ำลังเจ็บป่วยอยู่ อกาแซจึงแทรกซึมเข้าไปได้โดยง่าย ส่วน

สาเหตุที่เข้าไปนั้น ก็เพื่อแย่งอาหารที่คนนั้นรับประทานเข้าไป

	 1.1.4	 ความเชื่อเกี่ยวกับครูก�ำเนิด(กรู-ก�ำ-เนิด) 

	 	 	 ชาวไทยเขมรในจังหวัดสุรินทร์หลายครอบครัวเชื่อว่า มนุษย์เกิดมามีครูก�ำเนิด

ติดตัว จึงได้ จัดท�ำ “จวมกรู” อันเป็นสัญลักษณ์แทนครูก�ำเนิดไว้ประจ�ำบ้าน เมื่อเกิดความ

ทุกข์ขึ้นในบ้านก็มักจะสันนิษฐานว่าครูก�ำเนิดเป็นเหตุ จะต้องจัดการเล่นมะม็วดเพื่อให้ครู

ก�ำเนิดสนุกสนาน และไม่มารบกวนบุคคลในครอบครัว เมื่อมีการร�ำการร้องจนเป็นที่พอใจแล้ว 

ตามเวลาที่ได้กล่าวไว้ข้าวต้น จะมีการเชิญครูก�ำเนิดออก โดยมีขั้นตอนดังต่อไปนี้

	 	 	 1.	 น�ำเอาเครื่องเซ่นบนร้าน ลงมาทั้ง 2 ชุด ให้คนถือไว้ น�ำเอาดอกไม้ ใบไม้ที่

ประดับอยู่ทั้ง 4 มุมของร้านออกมาแจกให้สมาชิกที่ร่วมกันร้องร�ำ  แจกให้ครบทุกคนที่ยืนอยู่

โดยรอบร้านกลางปะร�ำ  ดนตรีเริ่มบรรเลง แม่มะม็วดจะเป็นคนร้องเชิญครูก�ำเนิดออก เนื้อหา

ของค�ำร้องจะพรรณนาเกี่ยวกับการมาร้องร�ำครั้งนี้ เมื่อเป็นที่พอใจแล้วก็ขอให้กลับไป สิ่งใดที่

ไม่เป็นที่พึ่งพอใจก็ขออภัยด้วย และขอให้ลูกหลานจงประสบแต่โชคดีอย่าได้มีภัยใดมาแผ้วพาน
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	 2.	 ทุกคนจะร�ำไปรอบๆ  ประมาณ 5 นาที จะนั่งลงพนมมือไหว้ และมีอาการเหมือน

ตอนที่ครูก�ำเนิดจะเข้าทรง เช่น ชูมือที่พนมขึ้นเหนือศีรษะวนรอบเป็นวงตรงหน้าจากบนลงล่าง

หรือทับไปขวา ตัวสั่น คนดูที่อยู่รอบๆ  จะช่วยกันปรบมือให้จังหวะสนุกสนานครึกครื้น ถ้าคน

ไหนที่ครูก�ำเนิดยังไม่ยอมออกก็จะร�ำไปเรื่อยๆ   ตอนครูก�ำเนิดออกไปนั้นจะสังเกตได้จากผู้นั้น

จะเอามือลูบหน้า ลืมตา มีสติสัมปชัญญะกลับคืนมาเป็นตัวของตัวเองอีกครั้ง หลังจากนั้นทุก

คนจะน�ำสิ่งของที่ถือไว้ไปวางที่ร้านเหมือนเดิม 

  
ภาพจวมกรู หรือครูก�ำเนิดประจ�ำบ้าน

	 จากที่กล่าวมาข้างต้น ถือเป็นส่วนหนึ่งของความเชื่อที่สัมพันธ์กับคนในชุมชนเขมร โดย

เฉพาะอย่างยิ่งชุมชนเขมรหมู่บ้านปรือเกียน ต�ำบลนอกเมือง อ�ำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์ หลาย

ความเชื่อจะเห็นว่าชาวบ้านค่อนข้างจะเชื่อถืออย่างเหนียวแน่น เช่น ความเชื่อเรื่องครูก�ำเนิด 

เรื่องตาจ้ะเสราะ เรื่องผีบรรพบุรุษ หรือเทพเจ้าที่ส�ำคัญๆ  บางองค์ เช่น นางกวัก และแม่โพสพ 

เป็นต้น ส่วนบางความเชื่อ เช่นจแก-เคมา จร๊าบ อกาแซ คมอซ-เชา แม้จะเป็นสิ่งที่มองไม่เห็น

ได้ด้วยตา แต่ก็เป็นที่น่าสังเกตว่า หากสิ่งเลวร้ายเกิดขึ้นในหมู่บ้าน หรือเกิดขึ้นกับชาวบ้านโดย

ไม่ทราบสาเหตุ เมื่อมีการประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” และ “แม่มะม็วด” ได้ท�ำนาย

ทายทักว่าอาการเจ็บป่วยเกิดจากสิ่งเหล่านี้ ญาติหรือชาวบ้านก็จะรีบหาวิธีแก้ไขหรือรักษา

ทันที ทั้งนี้เพราะชาวบ้านส่วนใหญ่มีความคิดอย่างเดียวกันว่า “ไม่เชื่อก็ไม่สมควรที่จะลบหลู่”
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	 1.2. ความเชื่อเรื่องการบายศรีสู่ขวัญ(เฮา – ปลึง)

	 มนุษย์ต่างเชื่อว่าสิ่งมีชีวิตแม้จะมีร่างกายเป็นส่วนประกอบส�ำคัญ แต่สิ่งส�ำคัญที่

ประกอบกันมากับร่างกายก็คือ “ขวัญ” เป็นสิ่งที่มีประจ�ำกายของทุกคน มีหน้าที่พิทักษ์รักษา 

คอยดูแลให้เจ้าของร่างกายมีความสุข เมื่อขวัญไม่อยู่กับร่างกาย ก็อาจท�ำให้ประสบเคราะห์

กรรม ได้รับอันตราย อาจถึงแก่ชีวิต หรือการด�ำเนินชีวิตไม่เป็นปกติสุขนั่นเอง ขวัญจึงมีความ

ส�ำคัญต่อสิ่งมีชีวิต เป็นเครื่องพิทักษ์รักษา ให้ร่างกายด�ำรงอยู่ได้ คนในท้องถิ่นแทบทุกกลุ่มจึงมี

พิธีกรรม บ�ำรุงขวัญ สร้างก�ำลังใจให้เกิดแก่ขวัญ เพื่อให้คนและสรรพสิ่งสามารถด�ำรงอยู่ได้

อย่างมีความสุข

	 จากการเกบ็ข้อมลูภาคสนามด้วยการสงัเกตและสมัภาษณ์ผูท้ีเ่กีย่วข้องกบัพธิกีรรมการ “โจ

ลมะมว็ด” พบว่า ตลอดระยะเวลาหลายชัว่โมงทีค่นเป็นร่างทรงประกอบพธิกีรรม คนในครอบครวั 

บรรดาญาตขิองผูป่้วย รวมทัง้ชาวบ้านในชมุชนทีเ่ข้ามาร่วมในพธิกีรรมจะมกีารเรยีกขวญัผูป่้วย

เป็นระยะ ซึง่วธิกีารเรยีกขวญักจ็ะท�ำขึน้ง่ายๆ   โดยการการน�ำฝ้ายหรอืด้ายสายสญิจน์ทีเ่ตรยีมไว้

มาผกูทีข้่อมอืและข้อเท้าของผูป่้วย แล้วกก็ล่าวถ้อยค�ำทีเ่ป็นค�ำเรยีกขวญัว่า 

	 “โม เวย โม ปลึง เปลียะฮ เนียะ(ตามด้วยชื่อคนป่วย) นา ออย ฉับ บัด กรุน 

บัด ชือ เลินๆ  ปลึง โตว โนว แอ นา ก็ ฉับ ล็อบโม โจล กนอง โคลน วิญ นา” 

	 แปลได้ว่า “ขอให้….(ชื่อผู้ป่วย) หายเจ็บหายป่วยไวๆ   ขวัญหนีหายไปไหนก็

ขอให้รีบกลับเข้ามาในร่างของ….(ชื่อผู้ป่วย) เร็วๆ  ด้วยเถิด”

ส�ำหรับผู้ป่วยบางราย หลังจากที่มีการประกอบพิธีกรรมแล้ว จะให้แม่มะม็วดเรียกขวัญให้อีก

ครั้ง โดยญาติจะต้องเตรียมอุปกรณ์เครื่องเซ่น ได้แก่ ขัน(ปตัล) 1 ใบใส่ข้าวสารไปด้วย ผ้าขาว 1 

ผืน ยอดตองของกล้วยน�้ำว้าเท่านั้น และต้องเป็นยอดตองที่เพิ่งแตกใหม่เป็นใบ ไข่ไก่ 1ฟอง ธูป 

เทียน ด้ายผูกข้อมือเมือเพื่อเรียกขวัญ 9 มัด มัดละ 9 เส้น เพื่อไปขอให้คนเข้าทรงเรียกขวัญให้ 

โดยแม่มะม็วดจะกล่าว ดังนี้

	 โมเวยโมปลึงเปลียเนียะ/เนียงนา โนวเเอตึกขลาดกระเปอเวียค�ำ โนาเอดบ-เอ

ไปรขลาจขลาเวียค�ำ  โนวตามเวียลขลาจเมียรเสตราเวียตามโมปจัญ โมเวย...โมโจล

นองรูปโนวนึงองค์ โมเนานึงเปตียะเยิงเมียนบายโฮบจงัญ โนวเสราะเกบายเวียก็

ทมอ อังกอเกก็โกร มโฮบเกมึนจงัญ ตรลบโมกเปตียะเยิงบายก็ลออ อังกอก็จรวง 

โมกโนวนึงโกญนึงเจาเรบาะเยิงเจียเจียง ...เออ...ออยบัดจงือชือจังกัดเฮยนา...”
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	 แปลได้ว่า “ขวัญเอยขวัญมา ขวัญจงมาอยู่กับ(ชื่อผู้ป่วย)............อยู่ในน�้ำก็กลัว

จระเข้กัด อยู่ในป่าในเขาก็เกรงเสือจะท�ำร้าย อยู่ตามทุ่งก็เกรงมารร้ายมาผจญ มา

เถิดหนามาอยู่ในร่างตน มาอยู่บ้านเราข้าวปลาอาหารสมบูรณ์ ไปอยู่บ้านเขาเมือง

เขาไม่สุขสบายดอก ข้าวเปลือกก็มีแต่หิน ข้าวสารก็เม็ดแข็ง กับข้าวก็ไม่อร่อย มาอยู่

บ้านเราข้าวปลาสมบูรณ์ มาอยู่กับลูกกับหลานของเราดีกว่า มาเอยขวัญมา....มาอยู่

ในร่าง ให้หายเจ็บหายไข้ตั้งแต่บัดนี้”

	 ความน่าสนใจของการเรียกขวัญคนป่วยในพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” นั้นคือทั้งญาติ

และผู้ที่ร่วมอยู่ในพิธีกรรมจะช่วยกันเรียกขวัญและร่วมกันผูกข้อมือให้ผู้ป่วยเพื่อเป็นการเรียก

ขวัญของผู้ป่วยให้กลับมาอยู่กับเนื้อกับตัวอีกครั้ง ซึ่งตลอดระยะเวลาของการประกอบพิธีก็จะ

มีการเรียกขวัญบ่อยครั้ง การกระท�ำเช่นนี้ สามารถสะท้อนให้เห็นอย่างชัดเจนว่าคนในชุมชน

เขมรทุกคนยังมีความเชื่อว่า ขวัญ เป็นส่วนส�ำคัญในชีวิตคนเรา ถ้าขวัญอยู่กับตัวผู้เป็นเจ้าของ

ขวัญจะท�ำให้ผู้นั้นเป็นปกติสุข แต่ถ้าหากว่าขวัญไม่อยู่กับตัวผู้เป็นเจ้าของก็จะท�ำให้เกิดความ

เจ็บป่วยขึ้น ดังนั้น จึงต้องมีการเรียกขวัญกลับเข้าร่างโดยการประกอบพิธีท�ำขวัญและเป็นที่น่า

สังเกตคือขณะที่มีการเรียกขวัญนั้นไม่เฉพาะแต่หมอท�ำขวัญ (ในที่นี้ หมายถึง แม่มะม็วด หรือ

คนทรง) และคนในครอบครัวเท่านั้นที่ช่วยกันเรียกขวัญให้แก่คนป่วย แต่หมายรวมถึงชาวบ้าน

ในชุมชนที่อยู่ในพิธีต่างก็ช่วยกันเรียก เพราะชาวบ้านเชื่อว่า หากขวัญหนีไปไกลอาจจะไม่ได้ยิน

และไม่ยอมกลับมาเข้าร่าง เพราะฉะนั้นทุกคนที่อยู่บริเวณที่มีการประกอบพิธีจึงช่วยกันเรียก 

เพื่อให้ขวัญที่หนีไป ได้ยินและรีบกลับเข้าร่างคนป่วยเร็วขึ้น การเรียกขวัญ หรือการเฮาปลึง

ของคนเขมร ไม่เพียงแต่ท�ำให้เราทราบการด�ำรงชีวิตของคนในชุมชนเขมรในหมู่บ้านปรือเกียน

ว่ามีความเป็นอยู่อย่างเรียบง่ายตามแบบฉบับของชนบทไทย แต่ยังสะท้อนให้เห็นความส�ำคัญ

ทางด้านสังคมคือ การท�ำพิธีเรียกขวัญ (เฮาปลึง) เป็นการรวบรวมพลังทางจิตใจให้เข้มแข็งเพื่อ

ต่อสู้กับความเจ็บป่วย อีกทั้งยังสร้างความเป็นปึกแผ่นและสร้างความสามัคคีภายในชุมชนอีก

ด้วย
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 ภาพการเรียกขวัญผู้ป่วยในขณะประกอบพิธีกรรม ภาพการเรียกขวัญผู้ป่วยในขณะประกอบพิธีกรรม

2. ความสัมพันธ์ระหว่างพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” กับบริบทต่างๆ  

	 การศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” กับบริบทต่างๆ  หมายถึง 

การวิเคราะห์บทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมที่มีต่อบริบทของพิธีกรรม ได้แก่ ผู้ประกอบพิธี ผู้รับ

การบ�ำบัดรักษา และผู้ร่วมพิธีกรรม ซึ่งหมายถึง คนในชุมชนเขมร หมู่บ้านปรือเกียน ต.นอก

เมือง อ.เมือง จ.สุรินทร์ นั่นเอง ดังนั้นการวิเคราะห์เพื่อให้เห็นบทบาทหน้าที่ของพิธีกรรม

การ“โจลมะม็วด” ที่มีต่อบริบทของพิธีกรรมทั้งสามส่วนดังกล่าว ผู้วิจัยจึงได้น�ำแนวคิด และ

ทฤษฎีเกี่ยวกับบทบาทหน้าที่ของวิเลียม บาสคอม ศิริพร ณ ถลาง ขนิษฐา จิตชินะกุล ภานุพงษ์ 

อุดมศิลป์ และสุนีย์ เลี่ยวเพ็ญวงษ์ มาเป็นแนวทางในการวิเคราะห์ 

	 จากการลงภาคสนามเพื่อแจกแบบสอบถาม สัมภาษณ์ และสังเกตเหตุการณ์แบบมี

ส่วนร่วม สามารถสรุปบทบาทหน้าที่ของพิธีกรรมที่มีต่อบริบทของพิธีกรรม 6 ประการ ดังนี้



178 วารสารศิลปศาสตร์

	 2.1	บทบาทหน้าที่เป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ

	 	 พิธีกรรม “การโจลมะม็วด” ถือว่า เป็นศูนย์รวมทางด้านจิตใจของคนในหมู่บ้าน 

สามารถสร้างความอบอุ่น ปลอดภัยแก่คนในหมู่บ้านได้ ดังที่เมอร์เรย์ (อ้างในสิริอร วิชชาวุธ , 

2542 : 246) ได้พูดถึงในเรื่องที่ว่ามนุษย์นั้นต้องการหลีกเลี่ยงความเจ็บปวด ทางด้านร่างกาย 

และความตาย และอาจกล่าวได้ว่าพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” เป็นพิธีกรรมที่ให้ชาวบ้านได้หนี

จากความเจ็บปวดทางใจได้ทางหนึ่ง กล่าวคือ มีเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจในยามที่มีปัญหาและ

ไม่สามารถหาทางออกได้ จากการสอบถามข้อมลูเพิม่เตมิพบว่า คนในชมุชนนีม้คีวามแตกต่าง

หลายด้านทัง้ในแง่ความคดิ ความเชือ่ และสิง่บชูา แต่ทกุคนในหมูบ้่านนัน้ต่างมเีครือ่งยดึเหนีย่ว

จติใจอย่างเดยีวกนัคอื การนบัถอืสิง่ศกัดิส์ทิธิท์ีค่อยดแูลรกัษาตนเองและหมูบ้่าน ดงัทีป่รากฏว่า

มกีารบชูาศาลปูต่าประจ�ำหมู่บ้านร่วมกัน ในช่วงเดือนเมษายนของทุกปี การเคารพต้นไม้

ศกัดิส์ทิธิป์ระจ�ำหมูบ้่าน หรอืการร่วมกนัมาให้ก�ำลงัใจผูป่้วยเมือ่มกีารประกอบพธิกีรรม “การโจ

ลมะมว็ด”ในครอบครวัใดครอบครวัหนึง่ การกระท�ำเช่นนีส้ามารถสะท้อนให้เหน็ว่า ชาวบ้านใน

ชมุชนมเีครือ่งยดึเหนีย่วทางจติใจร่วมกนั ทัง้การยอมรบันบัถอืในสิง่ทีม่ตีวัตน เช่น พระสงฆ์ และ

ในสิง่ทีไ่ม่ตวัตน เช่น ผ ีเทวดา ศาลปูต่าประจ�ำหมูบ้่าน เป็นต้น ไม่ว่าจะมเีหตผุลหรอืไม่กต็าม แต่

ถอืได้ว่าพธิกีรรมการ “โจลมะมว็ด” สามารถเป็นเครือ่งยดึเหนีย่วทางจติใจ เป็นทีย่อมรบักนัใน

ชมุชนเขมร หมูบ้่านปรอืเกยีนได้เป็นอย่างด ีและจากความเชือ่ ความศรทัธาต่อสิง่ต่างๆ เหล่านัน้ 

ชาวบ้านกจ็ะหาทางแสดงออกมาจนเกดิเป็นพธิกีรรมทีส่อดคล้องกบัความเชือ่ของตน ซึง่พธิกีรรม 

"การโจลมะมว็ด” สามารถเป็นเครือ่งชีบ้อกถงึความเชือ่ของชาวบ้านได้ โดยการส่งผ่านมาสู่

พิธีกรรมการขอขมาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่ตนอาจจะท�ำการลบหลู่ดูหมิ่นจะโดยตั้งใจหรือไม่

ก็ตาม รวมไปถึงการได้มีโอกาสขอขมาลาโทษและขอให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่างๆ   ที่ตนนับถือได้ช่วย

ประทานพรมาให้ตนเองและชาวบ้านด้วย กล่าวง่ายๆ คอื ทัง้ผูป้ระกอบพธิกีรรม(แม่มะมว็ด) ผูร้บั

การบ�ำบดัรกัษา ญาตขิองผูร้บัการบ�ำบดัรกัษารวมถงึชาวบ้านน่าจะมคีวามรูส้กึเช่นเดยีวกนัคอื ใช้

พธิกีรรมการ “โจลมะมว็ด” เป็นหนึง่ในสิง่ทีช่่วยยดึเหนีย่วจติใจ อย่างน้อยการทีแ่ม่มะมว็ดรบัองค์

มาประทบัในร่างกท็�ำให้ตนเองหายป่วย และมสีิง่ศกัดิส์ทิธิค์อยปกป้องคุม้ครอง ส่วนคนทีป่่วยไข้

โดยไม่ทราบสาเหตรุวมไปถงึญาตกิร็ูส้กึอุน่ใจทีพ่ธิกีรรมดงักล่าวช่วยค้นหาทางออกในยามทีท่กุคน

ก�ำลงัอบัจนหนทาง จงึนบัว่าพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” ได้แสดงบทบาทหน้าทีใ่นฐานะทีเ่ป็นเป็น

เครือ่งยดึเหนีย่วจติใจของคนในชมุชนได้เป็นอย่างดี
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	 2.2		 บทบาทหน้าที่ในการเป็นตัวก�ำหนด และควบคุมสังคม 

	 	  หากมองในเชงิบทบาทหน้าที ่ อาจกล่าวได้ว่า พธิกีรรมดงักล่าวสามารถช่วยในการ

ก�ำหนดและควบคมุสงัคมได้เป็นอย่างด ี ช่วยให้ชาวบ้านปฏบิตัแิต่สิง่ทีถ่กูต้อง ไม่ประพฤตผิดิต่อ

สิง่ศกัดิส์ทิธิท์ีต่นนบัถอื หรอืทีค่นในหมูบ้่านยดึถอืปฏบิตักินั เพราะเมือ่ใดกต็ามทีม่คีนในหมูบ้่าน

เจบ็ป่วย กจ็ะมคีวามเชือ่ว่า มคีนในหมูบ้่านประพฤตปิฏบิตับิางสิง่บางอย่างผดิท�ำนองคลอง

ธรรม นบัได้ว่าพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” สามารถช่วยควบคมุและก�ำหนดให้คนในชมุชนท�ำแต่

สิง่ทีถ่กูต้อง เพราะถ้าท�ำผดิหรอืทีค่นในอสีานรูจ้กักนัดว่ีาคะล�ำ  กจ็ะท�ำให้คนในครอบครวัหรอื

หมูบ้่านเจบ็ป่วย ไม่ให้ฝ่าฝืนหรอืท�ำเรือ่งทีผ่ดิ เมือ่ท�ำผดิแล้วนอกจากจะไม่ได้รบัการยอมรบัจาก

ผูค้นในสงัคม อาจจะส่งผลให้ตนหรอืคนในครอบครวัเจบ็ป่วยได้ ดงันัน้ จงึต้องมกีารประกอบ

พธิกีรรมการ “โจลมะมว็ด” เพือ่หาทีม่าและท�ำการขอขมา เช่น กรณทีีห่นุม่สาวประพฤติตนผิด

ต่อจารตีประเพณ ี เช่น การได้เสยีกนัก่อนแต่งงาน ซึง่คนไทยเชือ้สายเขมรค่อนข้างถอืเรือ่งนีม้าก 

เรยีกว่า การผดิผ ีต้องมกีารขอขมาต่อผบีรรพบรุษุ ซึง่สาเหตกุารประพฤตผิดิท�ำนองคลองธรรมดงั

กล่าว กอ็าจท�ำให้ญาตผิูใ้หญ่ในบ้านไม่สบายโดยไม่ทราบสาเหตแุละไปรกัษาทีไ่หนกไ็ม่หาย จงึต้อง

มกีารท�ำนายทายทกั และท�ำพธิขีอขมาผบีรรพบรุษุรวมถงึพ่อแม่ เหตกุารณ์ร้ายแรงต่างๆ  จงึจะดี

ขึน้ (นางเยยีด บญุสม, สมัภาษณ์, 18 ตลุาคม 2548.) จงึอาจกล่าวได้ว่าพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” 

มส่ีวนช่วยในการท�ำให้คนหมูบ้่านปรอืเกยีนตัง้ตนอยูใ่นความด ี เป็นตวัก�ำหนดและควบคมุคน

สงัคมให้ด�ำเนนิชวีติในวถิทีีถ่กูครรลองคลองธรรม

	 2.3		 บทบาทหน้าที่ในการเป็นเครื่องมือในการรวมตัวกันของลูกหลานและเป็น

แหล่งรวมความสามัคคีกันของคนในหมู่บ้าน 

	 	 การประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” เพื่อรักษาคนป่วยแต่ละครั้งนั้น ลูกหลาน

ที่ท�ำงานอยู่ในที่ห่างไกลจะต้องเดินทางกลับมาร่วมในพิธีกรรมด้วยเสมอ เพื่อเป็นการให้ก�ำลัง

ใจคนป่วยและมา ร่วมรับฟังสาเหตุการเจ็บป่วยและจะได้แก้ไขร่วมกัน จากการสัมภาษณ์คนใน

ครอบครัวของผู้ป่วย ท�ำให้ทราบความรู้สึกของคนที่เป็นพ่อแม่หรือตายายว่า มีความสุขที่ได้

เห็นลูกหลานกลับมาร่วมงานกันอย่างพร้อมหน้า มาให้ก�ำลังใจพ่อ และมาปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายออก

จากตนเองตลอดจนคนในครอบครัวด้วยเพราะมีโอกาสไม่มากนักที่จะได้พบลูกหลานของ

ตนเอง นอกจากวันหยุดส�ำคัญประจ�ำปี 

	 	 จากการทีผู่ว้จิยัเข้าร่วมสงัเกตการณ์การประกอบพธิกีรรมตัง้แต่ต้นนัน้ พบว่า ในช่วง

การเตรยีมงาน ผูช้ายในหมูบ้่านจะมาช่วยกนัสร้างปะร�ำพธิ ีกางเต๊นท์ และปเูสือ่ส�ำหรบัให้แขกที่
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จะมาร่วมพธิใีนตอนเยน็ได้นัง่สบาย ไม่ต้องตากน�ำ้ค้าง ขณะช่วยกนัท�ำงาน และเหน็ว่า ทกุคน

ช่วยกนัท�ำงานอย่างขยนัขนัแขง็ และต่างกพ็ดูคยุกนัอย่างสนกุสนาน ไถ่ถามสารทกุข์สกุดบิซึง่กนั

และกนั ส่วนผูห้ญงิกจ็ะช่วยกนัท�ำกบัข้าวเพือ่เลีย้งคนทีม่าช่วยงาน ส่วนคนแก่จะนัง่ล้อมวงให้

ก�ำลงัใจคนป่วย พดูในสิง่ทีเ่ป็นมงคล ให้คนป่วยรูส้กึว่าตนเองจะต้องหาย ในช่วงบ่ายแม่มะมว็ด

และทมีงานมาถงึกจ็ะจดัตัง้อปุกรณ์ในการท�ำพธิทีกุคนทีม่าร่วมในพธิ ี ส่วนนกัดนตรจีะจดัเตรยีม

อปุกรณ์ของตนให้พร้อมส�ำหรบัการบรรเลงตลอดคนื จากการสมัภาษณ์พบว่า เครือ่งดนตรหีลกั

ทีใ่ช้คอื ระนาด ซอ อู ้ ป่ี และกลอง ส่วนใหญ่นกัดนตรทีีม่าเล่น อาจจะเป็นคนในหมูบ้่าน 

ปรอืเกยีนหรอืต่างหมูบ้่านกไ็ด้ ซึง่ส่วนใหญ่จะรูจ้กัและคุน้เคยกนัเป็นอย่างด ี เท่าทีไ่ด้ข้อมลูมา

พบว่า ปัจจุบันทีมนักดนตรีจะมาพร้อมกับแม่มะม็วดที่ประกอบพิธีกรรม ดังเช่นที่แม่

มะมว็ดณ ี(นางอรณุ)ี ทีจ่ะมทีมีนกัดนตรทีีเ่ดนิทางไปพร้อมกบัตนอยูแ่ล้ว 

 

ภาพการรวมตัวกันของลูกหลานเพื่อให้เรียกขวัญและให้ก�ำลังใจผู้ป่วย
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	 จากการสอบถามความคิดเห็นของผู้ที่มาร่วมงาน ส่วนใหญ่กล่าวในท�ำนองเดียวกนัว่า 

ต้องการมาให้ก�ำลงัใจผูป่้วย ในขณะเดยีวกนักอ็ยากให้แม่มะมว็ดขบัไล่สิง่ชัว่ร้ายออกไปจากตน

และคนในครอบครวัด้วย จงึเตม็ใจมาร่วมงาน ซึง่แต่ละคนกต็ัง้ใจทีจ่ะร่วมพธิกีรรมตัง้แต่ต้นจนจบ 

ในอดตีทราบว่าจะใช้เวลาประกอบพธิกีรรมตัง้แต่บ่ายจนกระทัง่รุง่เช้าของอกีวนั แต่ปัจจบุนัลดลง

เหลอืประมาณ 7-8 ชัว่โมง โดยเริม่จาก 6 โมงเยน็ หรอื 1 ทุม่ และเสรจ็สิน้ประมาณ 2 หรอื 3 

นาฬิกาของอกีวนั เท่าทีส่งัเกตทกุคนทีร่่วมงานไม่มผีูใ้ดแสดงทท่ีาว่าเบือ่หน่ายหรอืรบีกลบัไปนอน 

ยิง่ดกึยิง่พบว่าหลายคนลกุขึน้มาร่วมร�ำไปพร้อมกบัแม่มะมว็ดอย่างสนกุสนาน 

	 2.4	บทบาทท�ำหน้าที่ให้การศึกษา 

	 	 ส่วนใหญ่ประเพณหีรอืพธิกีรรมต่างๆ  นัน้จะมกีารบอกเล่าปากต่อปาก จากรุน่สูรุ่น่ 

โดยไม่มกีารบนัทกึเป็นลายลกัษณ์อกัษร ในภาพรวมของพธิกีรรมมสีิง่ทีใ่ห้เรยีนรูม้ากมายทัง้ใน

ด้านรปูธรรมและนามธรรม ดงันี้

		  2.4.1	 ในด้านรปูธรรม มใีห้เหน็ตัง้แต่การเตรยีมพธิกีรรมตัง้แต่ต้นจนจบ ถอืเป็น

ศาสตร์และองค์ความรูท้ีค่นรุน่หลงัควรบนัทกึเป็นลายลกัษณ์อกัษรเป็นอย่างยิง่ ซึง่ผูว้จิยั

สามารถประมวลออกมาให้เหน็ ดงันี้

				    การท�ำบายศรีสู่ขวัญ นอกจากการเรียนรู้การจัดปะร�ำพิธีแล้ว หาก

พิจารณาอย่างละเอียด จะได้เรียนรู้ว่าบายศรีถือเป็นอุปกรณ์ส�ำคัญในการประกอบพิธีกรรม 

และบายศรีแต่ละชนิดก็มีขั้นตอน วิธีการท�ำแตกต่างกัน สื่อความหมายเชิงสัญลักษณ์แตกต่าง

กัน หากสนใจสอบถามผู้ท�ำหรือ แม่มะม็วด ก็จะได้รับเป็นความรู้ว่า บายศรีแต่ละชนิด ใช้บูชา

สิ่งใด มีขั้นตอน วิธีการท�ำอย่างไร สะท้อนให้เห็นภูมิปัญญาชาวบ้าน รวมไปถึงการให้ความ

หมายของบายศรีแต่ละชนิดด้วย 
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ภาพการจัดปะร�ำพิธี และบายศรีที่ใช้ในการประกอบพิธี

  
ภาพการจัดปะร�ำพิธี และบายศรีที่ใช้ในการประกอบพิธี

		  ดนตรีและเพลงที่ใช้ตลอดการประกอบพิธีกรรม ในการท�ำพิธีแต่ละช่วง พบว่าจะ

มีการใช้ดนตรีและหมอล�ำประกอบ เนื้อร้องก็จะเปลี่ยนไปด้วยทุกครั้ง จากการเก็บข้อมูลภาค

สนาม พบว่าวิธีการร้องในพิธีกรรมแต่ละช่วงจะใช้จังหวะและท่วงท�ำนองเพลงแตกต่างกัน จาก

การสอบถาม พบว่าเพลงที่ใช้ประกอบพิธีกรรมนั้นจะมีเนื้อหาหรือบทร้องที่ไม่ตายตัว แต่

ท่วงท�ำนองนั้นจะต้องตายตัว เพื่อจะได้ขับร้องได้ง่าย และเท่าที่การเล่นเพลงขึ้นอยู่กับองค์ที่ลง

ด้วยว่าเขาต้องการจะฟังเพลงอะไร หากเล่นแล้วเขาไม่พอใจก็ต้องเปลี่ยนเพลง ในจุดนี้ก็ท�ำให้

เห็นถึงความสามารถของนักดนตรีค่อนข้างสูง และต้องเป็นคนที่มีความช�ำนาญในจังหวะดนตรี 

รวมทั้งการประดิษฐ์เนื้อร้องมาอย่างดี หรือในบางกรณีก็ต้องแก้สถานการณ์ให้ได้ เช่น กรณีที่

นักมวยมาประทับร่างแม่มะม็วดก็ต้องเล่นเพลงที่ใช้ในการชกมวย นักมวยจึงจะพอใจ ซึ่งเสียง

ดนตรีที่ใช้จะต้องเน้นเสียงปี่เป็นส�ำคัญ นักดนตรีก็ต้องเตรียมพร้อมอยู่ตลอดเวลา และต้อง

สามารถเล่นเพลงได้หลากหลายแนว แต่เท่าที่พบ ส่วนใหญ่เป็นท�ำนองเพลงพื้นบ้านเขมร
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ภาพนักดนตรีที่บรรเลงเพลงขณะประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด”

		  2.4.2 ในด้านนามธรรม ในด้านนามธรรมพบว่า พิธีกรรมการ”โจลมะม็วด” ได้

สอนให้ทุกคนในชุมชนได้เรียนรู้สิ่งที่เป็นนามธรรม และน�ำไปสู่การปฏิบัติให้เป็นรูปธรรม ซึ่ง

สามารถสรุปได้เป็น 3 ประการคือ ประการแรก พิธีกรรมก่อให้เกิดการเรียนรู้ที่จะประพฤติตน

อยู่ในครรลองที่ถูกต้องเหมาะสม ประการที่ 2 พิธีกรรมสอนให้คนในชุมชนแสดงความกตัญญู

ต่อบุพการีและบรรพบุรุษ หากคนในชุมชนมีความกตัญญูกตเวทีต่อบุพการีหรือญาติผู้ใหญ่ที่

ตนนับถือ เมื่อคนในครอบครัวประสบความล�ำบาก เจ็บไข้ได้ป่วย เราในฐานะลูกหรือหลาน จะ

ต้องรีบกลับมา เพื่อช่วยกันแก้ไข ในบางครั้งอาจจะไม่จ�ำเป็นต้องรอให้มีการประกอบพิธีกรรม

ก็ได้ เราสามารถมาให้ก�ำลังใจคนที่ไม่สบายกาย ไม่สบายใจได้ทุกเมื่อ เพราะก�ำลังใจจากคนใน

ครอบครัว นับว่าเป็นยารักษาโรคขนานดีที่สุดที่สามารถรักษาอาการป่วยทางใจได้ ประการ

สุดท้าย พิธีกรรมสอนให้คนในชุมชนเรียนรู้ที่จะเสียสละและแสดงน�้ำใจต่อเพื่อนบ้าน การเสีย

สละถือเป็นคณุธรรมส�ำคญัทีช่่วยให้งานส�ำคญัหลายอย่างส�ำเรจ็ลลุ่วงไปได้ 

	 2.5	บทบาทหน้าทีเ่ป็นเครือ่งให้ความเพลดิเพลนิความสนกุสนานกบัคนในชมุชน

	 	 หากกล่าวถงึพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” แล้วกไ็ม่สามารถปฏเิสธความเพลดิเพลนิได้ 

สังเกตได้จากก่อนเริ่มพิธีกรรมชาวบ้านที่มาร่วมงานนั้นจะช่วยกันเตรียมอาหารทั้งคาวหวาน

ส�ำหรบัเลีย้งผูค้นทีม่าร่วมงาน รวมทัง้อาหารทีใ่ช้ส�ำหรบัถวายสิง่ศกัดิส์ทิธิท์ีต่นนบัถอื ในขณะร่วม

กนัจดัสถานทีป่ะร�ำพธิ ี ผูว้จิยัสงัเกตว่าชาวบ้าน หยอกล้อพดูคยุกนัอย่างสนกุสนาน ไถ่ถาม 

สารทกุข์สกุดบิซึง่กนัและกนั ต่างคนต่างยิม้แย้ม มคีวามสขุ ส่วนผูส้งูอายซุึง่หลายคนกอ็ยูค่นละคุม้



184 วารสารศิลปศาสตร์

บ้าน นานครัง้จงึจะมโีอกาสได้มาพบกนั เมือ่มกีารประกอบพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” จงึถอืเป็น

โอกาสทีผู่ส้งูอายจุะได้มโีอกาสมารวมกนัและมาให้ก�ำลงัใจผูป่้วยด้วย

	 นอกจากนี ้ ขณะทีม่กีารประกอบพธิกีรรม ดงัทีไ่ด้กล่าวไปบ้างแล้วว่า ตลอดช่วงของการ

ประกอบพธิจีะไม่ขาดเสยีงเพลง ดงันัน้เมือ่มเีสยีงเพลงดงัขึน้ ชาวบ้านกจ็ะลกุขึน้มาร�ำ บางคนกร็�ำ

โดยไม่รูต้วั (จากการสอบถามได้ค�ำตอบว่า คนๆ นัน้อาจมอีงค์ลง และองค์นัน้ๆ  อยากจะร่ายร�ำก็

จะลกุขึน้ร�ำโดยทีเ่จ้าตวัไม่รูต้วั) แต่ส�ำหรบัญาตขิองผูป่้วย หรอืชาวบ้านบางคน กอ็าจจะต้องลกุขึน้

ร�ำ  เพราะองค์ทีล่งมาอยากให้ลกุร�ำด้วยกนั เช่น ตอนทีม่กีารประกอบพธิกีรรมการรกัษาให้นาย

สมัพนัธ์ ปรากฏว่า มกีมุารทองลงมาประทบั และกมุารทองอยากให้พ่อแม่ (หมายถงึลกูสาวและ

ลกูเขยของผูป่้วย) ลกุขึน้ร�ำเป็นเพือ่น นางวรรณภา และนายไสว ระยาย้อย ผูเ้ป็นลกูสาวและ

ลกูเขยของผูป่้วย กต้็องลกุขึน้ร�ำด้วย ส่วนชาวบ้านคนอืน่กส็ามารถลกุขึน้ร�ำด้วยได้หากมจีงัหวะ

หรอืดนตรทีีต่นเองชอบ บางจงัหวะดนตรกีพ็บว่า ชาวบ้านลกุร�ำร่วมกนัทัง้งาน เป็นเหตใุห้พธิกีรรม

มคีวามสนกุสนาน จากการสมัภาษณ์ทราบว่า ผูป่้วยบางคนพอได้ยนิเสยีงเพลงจากทีเ่ดนิไม่ได้ 

แขนขาอ่อนแรงมาเป็นเดอืนกล็กุขึน้ร�ำกบัทกุคนได้อย่างน่าอศัจรรย์ นัน่เป็นสญัญาณบอกให้ญาติ

ทราบว่า ได้ท�ำให้สิง่ทีเ่ป็นสาเหตขุองการเจบ็ป่วยเกดิความพงึพอใจ และยอมให้คนป่วยกลบัมาใช้

ชวีติได้อย่างเดมิอกีครัง้ 

	 การได้ร่ายร�ำร่วมกนั ถอืเป็นเครือ่งให้ความบนัเทงิ และความเพลดิเพลนิแก่ชาวบ้าน

อย่างหนึง่ ช่วยให้ชาวบ้านรูส้กึผ่อนคลายความเหนือ่ยล้าจากการท�ำงาน รวมทัง้ได้ผ่อนคลาย

ความตงึเครยีดต่างๆ  ทีเ่กดิขึน้ในชวีติประจ�ำวนัด้วย จงึนบัว่าพธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” เป็น

ทางออกทีด่ทีางหนึง่ของชาวบ้านทีช่่วยให้ตนเองเกดิความสนกุสนานเพลดิเพลนิร่วมกนักบัผูอ้ืน่ 

จากตวัอย่างทีเ่หน็ได้ชดัเจน เช่น ชาวบ้านบางคนจะเป็นทีท่ราบกนัดว่ีาเป็นคนขีอ้ายมาก ไม่เคย

ร้องหรอืร่ายร�ำทีใ่ดมาก่อน แต่เมือ่มาร่วมในพธิเีมือ่มคีนบอกว่า ลกุร�ำด้วยกนัเพือ่ให้องค์พอใจจะ

ได้ช่วยยกโทษให้คนป่วย คนป่วยจะได้หายเรว็ๆ  คนๆ นัน้กจ็ะลกุขึน้ร�ำ อาจจะดเูหนยีมอายใน

ช่วงแรกและเมื่อเวลาผ่านไปสักพักก็จะลืมความอายเปลี่ยนเป็นร่วมร่ายร�ำกับชาวบ้านคนอื่นๆ  

อย่างมคีวามสขุ 
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ภาพการร่ายร�ำร่วมกันของญาติผู้ป่วยและชาวบ้านขณะที่มีการประกอบพิธีกรรม “การโจลมะม็วด”

	 2.6		 บทบาทหน้าที่ในการสร้างเอกลักษณ์ให้แก่ท้องถิ่นของตน 

	 	 	 พิธีกรรม “การโจลมะม็วด” ถือว่ามีแต่เฉพาะชุมชนที่เป็นคนไทยเชื้อสายเขมร

เท่านั้น จึงอาจจัดว่าเป็นเอกลักษณ์เฉพาะท้องถิ่นได้ ทั้งในด้านของขั้นตอนการประกอบพิธี  

รูปแบบพิธีกรรม รวมไปถึงการน�ำดนตรีและบทเพลงมาขับร้องประกอบพิธีตั้งแต่ต้นจนจบ 

จากที่กล่าวมาท�ำให้เห็นว่า นอกจากพิธีกรรม “การโจลมะม็วด” จะใช้ในการบ�ำบัดรักษาคน

ป่วยแล้ว ยังช่วยในการขอพรเพื่อให้สิ่งศักดิ์สิทธิ์ได้ปกป้องคุ้มครองคนในครอบครัวผู้ป่วย และ

ชาวบ้านอยู่ร่วมกันอย่างมีความสุข ปราศจากภยันตรายมาเบียดเบียน ดงัทีเ่มอร์เรย์ (อ้างในสริิ

อร วชิชาวธุ, 2542 : 247) กล่าวถงึความต้องการเกบ็รกัษาหวงแหน เนือ่งจากการโจลมะมว็ดมี

เฉพาะในชมุชนคนไทยเชือ้สายเขมรเท่านัน้ ชาวบ้านจงึเกดิความรกั ความหวงแหนในพธิกีรรม

ของตนเอง และต้องการเกบ็รกัษาให้คงอยูต่ลอดไป ดงันัน้ จากการลงพืน้ทีภ่าคสนาม สอบถาม 
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สมัภาษณ์ ละสงัเกตกาณ์อย่างมส่ีวนร่วม ท�ำให้ทราบว่าคนในหมูบ้่านปรอืเกยีนจะมคีวามภาค

ภมูใิจทีม่พีธิกีรรมเป็นของตนเอง และยงัคงอยูจ่นถงึทกุวนันี ้ อยูเ่พือ่เป็นเครือ่งยดึเหนีย่วทางใจ

ของชาวบ้าน ในยามทีเ่ป็นทกุข์และไม่สามารถหาทางออกได้ ดงันัน้จงึได้พยายามปลกูฝังกนัมา

เป็นเวลายาวนาน โดยเฉพาะการจดัให้มกีารบชูาประจ�ำปีในช่วงเดอืน 3 ถอืเป็นการประกอบพธิี

ทีย่ิง่ใหญ่อกีพธิหีนึง่ของจงัหวดั ซึง่การจดัในช่วงเดอืนดงักล่าว ไม่ได้จดัขึน้เพือ่การรกัษา แต่

เป็นการจดัเพือ่บชูาเทพเจ้า และสิง่ศกัดิส์ทิธิท์ีป่กป้องคุม้ครองคนสรุนิทร์ ซึง่มมีาตัง้แต่สมยั

โบราณมาถงึปัจจบุนั 

	 ดงันัน้ จงึอาจกล่าวได้ว่า พธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” เป็นมรดกทีส่บืทอดมานาน และ

ควรค่าทีจ่ะอนรุกัษ์กนัต่อไป เพราะตราบใดทีพ่ธิกีรรม “การโจลมะมว็ด” ยงัคงอยูไ่ด้ กย่็อม

แสดงนยัยะถงึความเชือ่อนัเป็นอตัลกัษณ์ของคนในชมุชนเขมร เหนอืสิง่อืน่ใดพธิกีรรมนีย้ัง

มีหน้าที่ต่อคนในชุมชนไม่ว่าจะเป็นผู้ประกอบพิธีกรรม ชาวบ้าน และตัวผู้ป่วยเอง ทั้งเป็น

เครื่องยึดเหนี่ยวใจ เป็นตัวก�ำหนดและควบคุมสังคม เป็นเครื่องมือในการรวมตัวกันของลูก

หลาน เป็นแหล่งรวมความสามัคคีกันของคนในหมู่บ้าน ให้การศึกษา เป็นเครื่องให้ความ

เพลิดเพลินความสนุกสนานกับคนในชุมชน และช่วยสร้างเอกลักษณ์ให้แก่ท้องถิ่นของตน 

นอกจากนี้ นับว่าผู้ท�ำวิจัยวิจัยเรื่องนี้ได้เป็นส่วนหนึ่งในการร่วมอนุรักษ์พิธีกรรม และภูมิปัญญา

ท้องถิ่นของชุมชนเขมรและธ�ำรงรักษาเอกลักษณ์ของท้องถิ่นของตนไว้ รวมทั้งมีโอกาสเผยแพร่

ข้อมูลคติ ความเชื่อ และพิธีกรรมของชุมชนเขมรให้เป็นที่รู้จักในสังคมภายนอกด้วย 
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