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ความเชื่อรวมเรื่องเคร่ืองรางของขลังในเมืองชายแดน 
ไทย-ลาว-กัมพูชา 
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 ทํานอง วงศพุทธ1, นงลักษณ สูงสุมาลย2 และสมศรี ชัยวณิชยา3 

 
บทคัดยอ 

 

งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาความเชื่อรวมเรื่องเครื่องรางของขลัง               
ในเมืองชายแดนไทย ลาวและกัมพูชา ใน 2 ประเด็นคือการดํารงอยูในบริบทของ
วัฒนธรรมรวมสมัย และคติความเชื่อในวัฒนธรรมดั้งเดิม โดยลงพื้นที่สํารวจ
เครื่องรางอันเปนความเชื่อรวมและเก็บขอมูลเพื่อศึกษาวิเคราะหความเชื่อ
เกี่ยวกับเครื่องรางโบราณอันเปนเปาหมายหลักของงานวิจัย 5 ชนิด คือ งั่ง อิ่น 
เปอ พระกริ่งเขมร และพระปดตา งานวิจัยนี้ใชระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยา 
โดยลงพ้ืนที่เก็บขอมูลในตลาดการคาดานชายแดนและวัดในพื้นที่ใกลเคียงในเขต
ชายแดนไทย ลาวและกัมพูชา ในจังหวัดอุบลราชธานี  ศรีสะเกษ  สุรินทร และ
จําปาสัก  

ผลการศึกษาพบวาท้ังคนไทย ลาวและกัมพูชา ตางมีความเชื่อพื้นฐาน
เกี่ยวกับเครื่องรางรวมกันคือ มีความเชื่อเกี่ยวกับเครื่องรางประเภทเขี้ยว งา เขา 
ตลอดจนเครื่องรางที่มาจากสัตวชนิดอื่นๆ รวมทั้งเครื่องรางจําพวกวานยาและ   
แรธาตุ เครื่องรางที่เปนเครื่องมือหาเลี้ยงชีพ นอกจากนี้ยังมีเครื่องรางเกี่ยวกับ
ความเชื่อทองถิ่นที่ผสานกับความเชื่อทางศาสนา ในตลาดการคาเมืองชายแดน

                                                           
1 อาจารยประจํา สาขาวิชาภาษาและวรรณคดีตะวันออก คณะศิลปศาสตร 
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เครื่องรางเหลานี้ดํารงอยูในสถานะที่คาบเกี่ยวกันระหวางความเปนเครื่องรางและ
ของท่ีระลึก ซึ่งมีความเชื่อมโยงกับวาทกรรมเกี่ยวกับถิ่นกําเนิดเชนเดียวกับของที่
ระลึกอื่นๆ โดยเฉพาะวาทกรรมเกี่ยวกับความเปนดินแดนซึ่งยังคงความ       
อุดมสมบูรณของปาเขาและวิถีแบบดั้งเดิมของลาว และความเปนผูเชี่ยวชาญทาง   
ไสยศาสตรของเขมร ในสวนของเครื่องรางโบราณ 5 ชนิดซึ่งเปนจุดเนนของ
งานวิจัยคือ งั่ง อิ่น เปอ พระกริ่งเขมร และพระปดตา พบวาเครื่องรางในกลุมงั่ง 
อิ่น เปอ นั้นมีคติดั้งเดิมที่เชื่อมโยงกับคติความเชื่อในศาสนาพราหมณ  สวน   
พระกริ่งและพระปดตา เปนความเชื่อท่ีแพรหลายในวัฒนธรรมพุทธ ผลการศึกษา
ในประเด็นนี้พบวา งั่งเปนรูปแทนของพระศิวะ แมเปอเปนรูปแทนของพระอุมา 
สวน อิ่น ก็คือเครื่องรางที่แสดงการสวมกอดแสดงความรักใครกันระหวาง      
พระศิวะกับพระอุมา  สวนพระกริ่งนั้นแมวาคติดั้งเดิมในการสรางจะหมายถึง   
พระไภษัชยคุรุฯ พระพุทธเจาผูทรงคุณวิเศษในทางรักษาโรคตามคติมหายาน แต
เมื่อไดแพรกระจายสูถิ่นอื่นความหมายดานบุคคลของพระกริ่งก็อาจผันแปรไป
ตามองคพระที่นับถือในแตละทองถิ่นและแตละยุคสมัย เครื่องหมายคลายเลข
หนึ่งไทยที่มักปรากฏที่ใตฐานพระกริ่งเขมรอาจสืบคนไดวาสื่อถึงความเปนปฐม
กําเนิด ดังนั้นตามคติแตดั้งเดิมในดินแดนแถบวัฒนธรรมรวมไทย ลาว เขมร 
ความหมายดานบุคคลของพระกริ่งเขมรโบราณอยางพระกริ่งหนาตั๊กแตนจึงอาจ
หมายถึงพระพุทธเจาองคปฐม  อยางไรก็ตามในบางทองถ่ินโดยเฉพาะที่ปรากฏใน
ยุคปจจุบันพระกริ่งหนาตั๊กแตนก็อาจถูกสรางใหหมายถึงพระอุปคุต องคพระซึ่ง
เปนที่รูจักกันในทองถิ่นอีสานในนามพระผูมีอิทธิฤทธิ์ผูคอยคุมครองงานบุญ     
ผะเหวด สวนกรณีของพระปดตาอาจสันนิษฐานไดวาความเชื่อในคติดั้งเดิมคือ
พระพิฆเนศหลังถูกแปรใหเปนเทพผูปกปกรักษาพระพุทธศาสนา 

 
คําสําคัญ : ความเชื่อรวม, เครื่องรางของขลัง, เมืองชายแดน, ไทย-ลาว-กัมพูชา    
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ABSTRACT 
 

 The objective of this research aims to study the shared 
beliefs on amulets in the borderlands of Thailand, Laos and 
Cambodia. Two topics will be explored: firstly, the perception of the 
amulets in the context of relating contemporary culture ; and 
secondly, the local beliefs on the amulets before the contemporary 
era. The field research, exploring amulets which form shared beliefs, 
aims to collect data and to analyze the beliefs relating to five types 
of ancient amulets: Ngang (งั่ง), In (อิ่น), Poe (เปอ), Khmer Phra Kring 
(พระกริ่งเขมร), and Phra Pit Ta (พระปดตา). The research methods in 
folklore were applied to the data collection in border markets and 
temples in the Thai–Lao–Cambodian boderlands of the provinces of 
Ubon Ratchathani, Sisaket, Surin, and Champasak.   
 The results of the study show as follows. Firstly, the Thai, 
Lao, and Cambodian societies have common beliefs on the amulets 
made of animal canine teeth, horns, elephant tusk, and other 
animal products. Moreover, these amulets can cover various types 
of medicinal herbs, minerals, basketworks, and sacred objects 
unifying between local and religious beliefs. In terms of social 
perception of the amulets, in Thai, Lao and Cambodian borderland 
societies accept that these talisman objects have a dual social 
status combining between amulets and local souvenirs. The 
mechanism of mass culture is the popular discourse on the 
abundance of Lao natural resources and Cambodian magic and 
mysticism. Secondly, in terms of local beliefs on amulets before the 
contemporary era in the borderlands of Thailand, Laos and 
Camodia, it’s found that  five types of amulets among those were 
studied: Ngang (งั่ง), In (อิ่น), Poe (เปอ), Khmer Phra Kring (พระกริ่ง
เขมร), and Phra Pit Ta (พระปดตา). The first three amulets can be 
traced back to the Brahmanism influence while the last two amulets 
relate to the popular culture of Buddhism. The Ngang can refer to a 
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Hindu god called Shiva, the Poe to a Hindu goddess called Uma, 
and the  In to the fusion of Shiva and Uma. The meaning of Phra 
Kring, originally believed to be a representative of Bhaisatchaya 
Guru, one of Mahayana Buddhas, has been interpreted in a variety 
of ways, depending on the period of time and geographical areas.  
However, the numeric symbol similar to Number One in Thai (๑), 
which is always found under the base of the Khmer Phra Kring 
amulet, could be referred to as initial birth. Therefore, based on 
original beliefs in the shared cultural areas of Thailand, Laos, and 
Cambodia, Phra Kring, especially the one with a grasshopper-shaped 
like face, could mean the first Buddha.  Nevertheless, this type of 
Phra Kring, in some areas, could basically be created to refer to 
Phra Upaguta, which means the protector. And Phra Pit Ta can be 
traced back to the god Ganesavara who was interpreted as the 
protector of the Buddhism. 
 
Keywords: Shared Beliefs, Amulets, Borderlands, Thailand-Laos-
Cambodia 
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1. บทนํา 
 

เครื่องรางของขลัง เปนคําที่ใชเรียกอยางรวม ๆ ถึงวัตถุที่เชื่อกันวามี
อํานาจเหนือธรรมชาติ เชน  บันดาลใหผูครอบครองมีโชคลาภ เปนที่รักแก     
คนทั่วไป ตลอดจนแคลวคลาดอยูคงตอสรรพอาวุธและอันตรายทั้งปวง เครื่องราง
โดยทั่วไปหมายถึงทั้งวัตถุที่เกิดขึ้นเองซึ่งเชื่อกันวามีคุณวิเศษตามธรรมชาติ เชน 
เหล็กไหล เพชรหนาทั่ง แกวโปงขาม ฯลฯ และวัตถุที่สรางขึ้นดวยพิธีกรรมตาม
ความเชื่อ เชน ตะกรุด ผาประเจียด แหวนพิรอด ฯลฯ โดยทั่วไปคําวาเครื่องราง
มักไมไดหมายรวมถึงวัตถุที่สรางขึ้นในรูปขององคพระ  อยางหลังนี้จัดเปนอีกกลุม
หนึ่งมีคําเรียกเฉพาะวาพระเครื่อง วัตถุซึ่งมีอํานาจพิเศษตามความเชื่อท้ังสามกลุม
นี้เรียกรวมๆ วา เครื่องรางของขลัง อยางไรก็ตามในงานวิจัยนี้จะใชคําวา
เครื่องรางของขลังและพระเครื่องในฐานะเปนคําไวพจนซึ่งกันและกัน และ
สามารถใชแทนกันไดในบางบริบท 

เครื่องรางของขลังเปนวัตถุธรรมอีกชนิดหนึ่งที่แสดงออกถึงแนวคิด
ความเชื่อ และหลักปรัชญาทางศาสนา จึงนับเปนตัวบทที่นาสนใจศึกษาในแงของ
ความหมาย ในเขตพื้นที่วัฒนธรรมรวมไทย-ลาว-เขมร โดยเฉพาะอีสานใตและ
พื้นที่รอยตอกับประเทศเพื่อนบานคือสาธารณรัฐประชาธิไตยประชาชนลาวและ
กัมพูชา อันเปนเปนพื้นที่ขอบเขตของการวิจัยครั้งนี้ นับเปนพื้นที่ที่นาสนใจในแง
ที่มีเครื่องรางโบราณหลากชนิดหลงเหลืออยูมากที่สุดภูมิภาคหนึ่ง โดยเฉพาะ
เครื่องรางในวัฒนธรรมเขมรโบราณที่แพรกระจายอยูทั่วไปในภูมิภาค อาทิ 
เครื่องรางรูปพระพิฆเนศและพระภควัมบดีที่มีเอกลักษณเฉพาะหลายรูปแบบ 
พระกริ่งหนาตั๊กแตน เครื่องรางรูปบุคคลหนาตาดุดันที่เรียกวางั่ง เครื่องรางรูป
บุคคลหญิงชายที่เรียกวาพองัด และแมเปอ เปนตน เครื่องรางเหลานี้หลายๆ
ประเภทนั้นยังไมทราบแนชัดวาสรางข้ึนในคติใดกันแน  

การสํารวจขอมูลในเบือ้งตนพบวา เครื่องรางโบราณเหลานี้แมจะเรียก
กันตามรูปแบบทางศิลปะวาพระเครื่องหรือเครื่องรางเขมร ก็ไมใชพระเครื่องหรือ
เครื่องรางในวัฒนธรรมของกลุมชนใดกลุมชนหนึ่งทั้งเขมรหรือไทยโดยเฉพาะ 
หากแตเปนพระเครื่องโบราณในวัฒนธรรมรวมของทั้งไทยลาวและเขมร ดังนั้นใน
แงน้ี การกลับไปหาตนกําเนิดหรือรองรอยของคติความเชื่อที่อาจยังหลงเหลืออยู
ในพื้นที่ชายแดนประเทศเพื่อนบานของเราเชนในประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาวและกัมพูชา เปนตน จึงนับวาเปนอีกชองทางหนึ่งของ
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การสรางความรูเพื่อความเขาใจเกี่ยวกับคติที่ดํารงอยูของเครื่องรางเหลานี้ใน
ฐานะที่เปนวัฒนธรรมรวม 

 

2. วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

งานวิจัยนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาวัฒนธรรมเครื่องรางของขลังใน
พื้นที่เมืองชายแดนไทย-ลาว-กัมพูชาใน 2 ประเด็นคือ (1) การดํารงอยูในบริบท
ของวัฒนธรรมรวมสมัย และ (2) คติความเชื่อในวัฒนธรรมดั้งเดิม 

 

3. ขอบเขตการวิจัย 
 

การเก็บรวบรวมขอมูล ลงพื้นที่เก็บขอมูลในตลาดการคาเมือง
ชายแดนและวัดที่มีการจัดสราง    พระเครื่องและเครื่องรางในรูปแบบเขมร
โบราณดังนี้ ตลาดการคาเมืองชายแดน 4 แหงคือ (1) ตลาดชองจอม จังหวัด
สุรินทร (2) ตลาดชองสะงํา จังหวัดศรีสะเกษ (3) ตลาดชองเม็ก จังหวัด
อุบลราชธานี (4) ตลาดดาวเรือง แขวงจําปาสัก สาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว และวัดทีม่ีการจัดสรางพระเครื่องและเครื่องรางโบราณ 3 แหง คือ 
(1) วัดบัวระรมย จังหวัดศรีสะเกษ (2) วัดตะเคียนราม จังหวัดศรีสะเกษ (3) วัด
กุดชมพู จังหวัดอบุลราชธาน ี

ชนิดของเครื่องรางที่ศึกษา การศึกษาเครื่องรางที่เปนความเชื่อรวม 
งานวิจัยนี้ศึกษาสํารวจเครื่องรางทุกชนิดที่ปรากฏในดานการคาเมืองชายแดน 
การศึกษาคติความเชื่อในวัฒนธรรมดั้งเดิมในงานวิจัยนี้มุงศึกษาเครื่องรางโบราณ 
5 ชนิด คือ  งั่ง อ่ิน เปอ พระกริ่งเขมร และพระปดตา 

 

4. ผลการศึกษา 
 

    4.1 การดํารงอยูในบริบทของวัฒนธรรมรวมสมัย  
 

   การลงพื้นที่เก็บขอมูลพบวา ทั้งคนไทย ลาว และกัมพูชามีความ
เชื่อเกี่ยวกับเครื่องรางของขลังที่คลายคลึงกัน ทั้งเครื่องรางธรรมชาติและ
เครื่องรางที่สรางขึ้น เครื่องรางจากธรรมชาติเทาที่สํารวจพบอาจแบงไดเปน 4 
กลุมยอยคือ เครื่องรางประเภทเขี้ยวงา ที่อยูอาศัยของสัตว สัตวและพืชที่มี
ลักษณะพิเศษเหนือธรรมชาติ และเครื่องรางประเภทหินแร สวนเครื่องรางในกลุม
ที่มนุษยสรางขึ้นประกอบดวย เครื่องรางที่เปนเครื่องมือหาเลี้ยงชีพ ตะกรุดและ
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แผนยันต เครื่องรางรูปบุคคลที่ไมใชพระเครื่อง เชน กุมารทองและนางกวัก 
รวมทั้งพระเครื่องสมัยใหมทั่วไป และเทวรูป อยางท่ีพบเห็นท่ัวไปในประเทศไทย 

   สวนเครื่องรางโบราณซึ่งประกอบดวย เครื่องรางรูปบุคคลชายหญิง
ที่เรียกกันวา งั่ง อิ่น เปอ และพระเครื่องโบราณเชนพระกริ่งเขมร พระกริ่งหนา
ตั๊กแตน พระปดตาซึ่งเปนเครื่องรางกลุมเปาหมายหลักของ การวิจัย พบวา
เครื่องรางเหลานี้นับเปนความเชื่อรวมของทั้งไทย ลาว และกัมพูชา โดยเฉพาะ
เครื่องรางในกลุม งั่ง อิ่น เปอ นั้นกลาวไดวาเปนความเชื่อรวมที่โดดเดน พบเห็น
ไดเปนจํานวนมากเกือบทุกรานและในตลาดการคาเมืองชายแดนทุกแหงที่ลงพื้นที่
เก็บขอมูล 

   การศึกษาในประเด็นการดํารงอยูพบวา ในตลาดการคาเมือง
ชายแดนเครื่องรางเหลานี้ดํารงอยูในสถานะที่คาบเกี่ยวกันระหวางความเปน
เครื่องรางและของที่ระลึก ขอสรุปนี้มีที่มาจากขอมูลหลายสวน อาทิ ในแงของ   
ผูซื้อ ผูวิจัยไดมีโอกาสสอบถามขอมูลจากนักทองเที่ยวผูซื้อเครื่องรางในตลาด
ชายแดนพบวา ผูซื้อไมไดสนใจเรื่องคุณของเครื่องรางอยางจริงจัง แตซื้อเพราะ
เห็นวาเปนของแปลก และตั้งใจจะเอาไวเปนของฝาก (วิรชัย พรมนาค, สัมภาษณ) 
ในแงของการขายก็พบวา รานขายเครื่องรางสวนใหญไมไดขายเครื่องราง     
อยางเดียว เครื่องรางสวนมากมักวางขายคูกับของที่ระลึกและสินคาพื้นเมืองอื่นๆ 
เชน เครื่องแกะสลัก เครื่องหวาย อัญมณี ตลอดจนเครื่องยาสมุนไพร เปนตน 
สวนผูขายเองพบวา สวนใหญมักไมคอยมีความรูเกี่ยวกับเครื่องรางอยางจริงจัง 
อาทิ เมื่อสอบถามถึงคุณของเครื่องรางแตละชนิด ก็มักใหคําตอบสําเร็จรูปสําหรับ
เครื่องรางเกือบทุกประเภทวาชวยให “มีโชคมีลาภ” “ทํามาคาขึ้น” ทั้งที่โดยปกติ
เครื่องรางของขลัง แตละชนิดมักใหคุณที่แตกตางกัน หรือหากสอบถามถึงคติ
ความเชื่อในระดับลึกวาเชนความหมายดานบุคคลของเครื่องรางเปนตนก็มักไมได
คําตอบ ตางจากผูขายที่เปนนักสะสมพระเครื่องหรือเซียนพระในฝงไทย ที่มักให
คําตอบไดชัดเจนในหลายแงมุม อาท ิชื่อรุน มวลสาร พิธีพุทธาภิเษกเปนตน  ทั้งนี้
เพราะเครื่องรางของขลังในสนามพระเครื่องฝงไทยกับเครื่องรางในตลาดการคา
เมืองชายแดนดํารงอยูในสถานะที่แตกตางกัน ผูขายเครื่องรางในตลาดการคา  
ดานชายแดนไมจําตองมีความรูเกี่ยวกับเครื่องรางในระดับลึก ก็เพราะวาไมใช
สิ่งจําเปนสําหรับการขายเครื่องรางในฐานะของท่ีระลึก 

    ในอีกทางหนึ่ง สินคาพื้นเมืองเมืองและของที่ระลึกนั้นมีคุณสมบัติ
บางประการคือความเชื่อมโยงกับวาทกรรมเกี่ยวกับถิ่นกําเนิด อาทิ ชื่อเสียงในแง
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การเปนดินแดนที่มีวัสดุอันมีคุณภาพและการสั่งสมความชํานาญของคนในทองถิ่น 
เปนตน สินคาประเภทเครื่องรางก็ดูไมตางกัน ชื่อเสียงของเครื่องรางของขลังของ
ประเทศเพื่อนบานในการรับรูของคนไทยนั้นผูกโยงอยูกับวาทกรรมในวัฒนธรรม
ทางไสยศาสตรบางประการ  ในกรณขีองลาว วาทกรรมเกี่ยวกับลาวคือความเปน
ดินแดนที่ยังคงรักษาวัฒนธรรมพื้นบานดั้งเดิมไวได และยังคงมีพื้นที่ปาเขาลําเนา
ไพรตามธรรมชาติ ซึ่งเหมาะสําหรับการหลีกเรนเพื่อบําเพ็ญเพียรของผูประสงค
อํานาจทางจิต สวนเขมร แตไหนแตไรมาเรารับรูผานวาทกรรมที่ปรากฏอยาง
แพรหลายวาชาวเขมรคือผูเชี่ยวชาญทางไสยศาสตร 

 

4.2 คติความเชื่อในวัฒนธรรมด้ังเดิม 
 

   ในจุดประสงคขอที่ 2 งานวิจัยนี้ตั้งคําถามเกี่ยวกับความเชื่อใน
ปจจุบันเกี่ยวกับเครื่องรางและพระเครื่องโบราณ 5 ชนิดคือ งั่ง เปอ อิ่น พระกริ่ง
เขมร และพระปดตา ทั้งนี้เพราะวาเครื่องรางเหลานี้เปนเครื่องรางโบราณ ซึ่งบาง
ชนิดนั้นไมมีใครทราบแนชัดวาสรางข้ึนในคติใดกันแน เปาหมายของงานวิจัยนี้คือ
การพยายามจะสืบคนรองรอยที่มีอยูเพื่อปะติดปะตอเปนคําตอบในประเด็นคติ
ความเชื่อที่คาดวานาจะเปนคติในวัฒนธรรมดั้งเดิม ในกลุมนี้สามารถแบงกลุม
ขอมูลได 2 กลุมหลักๆ คือ เครื่องรางรูปบุคคลที่มิใชพระเครื่อง และพระเครื่อง
โบราณ 

 

        4.2.1 เครื่องรางรูปบุคคลที่ไมใชพระเครื่อง 
              เครื่องรางรูปบุคคลที่ไมใชพระเครื่องในที่นี้หมายถึงเครื่องราง

ที่สรางขึ้นเปนรูปบุคคลแตไมไดหมายถึงบุคคลที่เปนพระในพระพุทธศาสนา ทั้ง
พระพุทธเจา พระโพธิสัตว ตลอดจนพระสาวกรูปใดรูปหนึ่ง เครื่องรางในกลุมนี้
อาจแบงไดเปน 2 กลุมดังน้ีคือ เครื่องรางที่มีลักษระรวมในแงการเปลือยกายและ
แสดงอวัยวะเพศคือ งั่ง เปอ และพองัด และเครื่องรางในรูปการสวมกอดแสดง
ความรักใครระหวางชายหญิงคืออ่ิน 

          4.2.1.1 งั่ง เปอ และพองัด 
               4.2.1.1.1 ลักษณะทั่วไปของงั่งและเครื่องรางในกลุม

เดียวกัน 
                               งั่งคือเครื่องรางรูปบุคคลชนิดหนึ่ง ที่คนไทย

บางก็เรียกวาพระงั่งบางก็เรียกวาไองั่ง ทางอีสานและลาวเรียกเครื่องรางชนิดนี้วา
พระอีหงาง รูปลักษณโดยทั่วไปของงั่งเปนเครื่องรางรูปบุคคลในทานั่งสมาธิบน
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ฐานบัวคลายกับพระพุทธรูป แตจะมีลักษณะพิเศษที่ตางจากพระพุทธรูปคือ 
รางกายทอนบนจะเปลือยเปลา ไมมีผาจีวรหรือสังฆาฏิ ตรงยอดเกศจะเอียงไป
ทางดานขวาไมตรงแบบพระพุทธรูป นอกจากนี้ยังมีลักษณะพิเศษอีกบางประการ
คือมักทําใหมีหนาตาดุดัน ปากคลายคนกําลังแสยะยิ้ม และดวงตามักทําให     
ปูดโปนออกมา หรือไมก็ใชรัตนชาติสีแดงทําเปนดวงตา ชนิดนี้จึงเรียกกันวา     
“งั่งตาแดง” 

 

   
ภาพที่ 1    งั่งตาแดงที่ตลาดชองเม็ก แมเปอหรืออาทันที่ตลาดชองสะงํา พองัดที่ตลาด 

               ชองสะงํา 
 

                            สวนเปอเปนเครื่องรางรูปบุคคลทําดวยโลหะ
เชนเดียวกับงั่ง สวนใหญมักทําเปนรูปผูหญิงเปลือย นั่งถางขาเผยอวัยวะเพศ 
หรือไมก็เอื้อมมือสอดเขาไปจับอวัยวะเพศ นอกจากเปอ ก็ยังมีเครื่องรางอีกชนิด
หนึ่งที่สรางในลักษณะคลายคลึงกันแตเปนเพศชายเรียกกันวาพองัด 

                           เครื่องรางทั้ง 3 ชนิดนี้ เปนเครื่องรางที่เกี่ยว
โยงสัมพันธกัน เนื่องจากมีลักษณะรวมกันบางประการคือการเปลือยกายและการ
แสดงอวัยวะเพศ ง่ังแมตางออกไป อยางไรก็ตาม ก็มีงั่งบางชนิดที่สรางในลักษณะ
ที่คลายพองัดคือประทับในทาอื่นๆ ที่ไมใชทานั่งสมาธิ เชนนั่งชันเขาในทา
มหาราชลีลา หรืออาจจะนั่งถางขา และเอื้อมมือสอดใตเขาไปจับอวัยวะเพศ 
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              4.2.1.1.2 คติความเชื่อในปจจุบัน 
                                คติความเชื่อและการอธิบายเกี่ยวกับงั่งมี

หลายกระแส ทั้งกระแสหลักและกระแสรองๆ ลงไปคติ ความเชื่อกระแสหลัก  
เชื่อวา ง่ังเปนเครื่องรางทางเสนหและเปนของต่ําจึงตองหอยไวที่สะเอว ทั้งยังมีวิธี
บูชาที่แปลกพิสดารกลาวคือเชื่อกันวาตองเลี้ยงดวยประจําเดือนของผูหญิง ในแง
ความหมายดานบุคคล เลาขานกันวางั่งคือพระที่ยังไมไดบวช หรือหมายถึงบุคคล
ที่ประสงคจะบวชแตไมไดบวช ดังมีเรื่องเลาวา มีชายคนหนึ่งผิดหวังในดาน    
ความรักตลอดมาจึงคิดจะบวช แตขณะกําลังทําพิธีอุปสมบทอยูนั้น หญิงคนรักมา
ขอคืนดี จึงเปลี่ยนใจไมบวช แตเปนเรื่องอัศจรรยที่หลังจากนั้นเขากลายเปน    
คนเจาเสนห มีสาวนอยสาวใหญมาติดพันมิไดขาด เรื่องเลาสายนี้เชื่อวาชื่อที่
เรียกวา “งั่ง” นั้นนาจะมีที่มาจากการประณามถึงความโงงั่งของเขาที่แทนจะ
เลือกบวชเรียนใฝทางธรรมกลับลุมหลงในกามตัณหา และตอมาผูมีวิชาทาง     
ไสยศาสตรก็จับจุดนี้เปนเคล็ดใน การสรางเปนเครื่องรางที่ใชทางเสนห รูปลักษณ
ของง่ังจึงออกมาในลักษณะกึ่งความเปนผูบวชแตยังไมบวชหรือบวชไมสําเร็จ คือ
การไมมีผาสังฆาฏิอยางพระพุทธรูป หรือถือกันวาเปนพระที่ยังไมผานพิธีเบิก  
พระเนตรอันหมายถึงผูที่ดวงตายังถูกปดบังอยูดวยอบาย (“พระงั่ง”, www. 
amuletforums.blog spot.com : 2557) 

2.1.1.3 ประเด็นวิเคราะหและขอสรุปเกี่ยวกับคติความเชื่อใน
วัฒนธรรมดั้งเดิม 

ประเด็นที่นาพิจารณาเกี่ยวกับความหมายดานบุคคลของงั่งขางตนนี้ก็
คือ งั่งเปนเครื่องรางที่มีมาแตโบราณ และการสรางเครื่องรางดวยวัสดุที่เปนโลหะ
ในสมัยโบราณซึ่งใชวิธีการหลอนั้นนับเปนเรื่องยุงยาก เครื่องรางรูปบุคคลสวน
ใหญที่สรางเปนดวยโลหะจึงมักเปนบุคคลสําคัญ อาทิ ศาสดาหรือไมก็เทพเจาองค
สําคัญ ดังน้ันจึงดูไมนาเปนไปไดที่คติในการสรางงั่งจะมีที่มาจากเรื่องเลาเกี่ยวกับ
ชายหนุมผูบวชไมสําเร็จดังกลาวถึงขางตน 

ในการลงพื้นที่เก็บขอมูล พบขอมูลบางสวนที่อาจชวยไขปริศนา
เกี่ยวกับเรื่องเลาในคติขางตน จากการสัมภาษณพระครูธรรมวงศา เจาอาวาสวัด
จอมเพชร ในแขวงจําปาสัก พบขอมูลวาคําวางั่งนั้นมีหลายอยาง เชน งั่งสังขทอง 
งั่งสีโห งั่งสินไซ เปนตน (พระครูธรรมวงศา, สัมภาษณ) ทั้งหมดที่กลาวมานี้ก็คือ
ตัวละครสําคัญในเรื่องสินไซ หรือสังขศิลปไชย วรรณกรรมที่คอนขางนิยมอยาง
แพรหลายในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว คําวางั่งในที่นี้จึงมี
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ความหมายเชนเดียวกับคําวา “พระ” ที่คนไทยใชเปนคํานําหนาตัวละครใน
วรรณกรรม เชน พระสังข พระลักษมณ พระราม เปนตน ความหมายของคําวางั่ง
ที่หมายถึงบุคคลที่เปนพระแตไมใชพระภิกษุผูบวช หรือพระที่ไมไดบวช จึงมี
ความหมายเชนเดียวกับคําวาพระในความหมายที่วา หมายถึงบุคคลที่มีอํานาจ
พิเศษเหนือมนุษยอยางเทพเจาและตัวละครในวรรณกรรม ดังน้ันเรื่องเลาเกี่ยวกับ
ชายท่ีไมไดบวชเพราะความลุมหลงในอิสตรีนั้นจึงนาจะเปนเรื่องเลาที่แตงขึ้นใหม
เพื่อใหสอดรับกับความหมายนี้โดยไมเขาใจวา “พระที่ไมไดบวช” ในที่นี้หมายถึง
บุคคลที่เรียกวาเปนพระเพราะมีอํานาจพิเศษ ไมไดหมายถึงบุคคลที่ประสงคจะ
บวชแตไมไดบวชดังที่ปรากฏในเรื่องเลา 

ในประเด็นที่เกี่ยวกับงั่งและเปอนี้ มีเครื่องรางที่ดูจะมีความเกี่ยวโยง
กันอยูอีกชนิดหนึ่ง คือพระเนื้อวานและเครื่องรางในรูปลักษณของแผนยันตที่
เรียกวา “พระสีสะแรงแงง” หรือ “พระสีสะรังงัง” เครื่องรางดังกลาวบางก็ทํา
เปนรูปบุคคลคลายเทวดายืนฉีกขา บางก็ทําเปนรูปเพศหญิงนั่งถางขาและสอดมือ
ผานหวางขาและยกพนมขึ้นบริเวณอวัยวะเพศ เครื่องรางชนิดนี้มีที่สรางอันเปน
ตนตํารับอยูท่ีเดียว คือวัดสามงามจังหวัดนครปฐม  

การสํารวจขอมูลพบวามีผูกลาวถึงยันตพระสีสะแรงแงงของวัดสาม
งามไวดังนี้วา เปนยันตที่มีที่มาอยางเดียวกับยันตนางพิมพของหลวงปูอั๊บ วัด   
ทองไทร จังหวัดนครปฐม และยันตภิกขุณี ของหลวงปูฉาบ วัดคลองจันทร 
จังหวัดชัยนาท ซึ่งทําเปนรูปผูหญิงยืนถางขาในขณะคลอดทารก ยันตเหลานี้จึง  
สื่อคติเกี่ยวกับ “แม” ผูใหกําเนิดเชนเดียวกับคติเกี่ยวกับหัวดานนอโม  ทางเขมร
เรียกยันตเหลานี้วา “อาทันฮี” หรือ “อาทันกระนุย” (ตรงกับคําบอกเลาของ
เจาของรานรายหนึ่งที่ชองสะงําที่เรียกเครื่องรางจําพวกงั่งวาอาทัน) ทางอีสาน
เรียกวา “ครูหรรีใหญ” (สิงห ไตรมาส : www.kumanthongsiam.com : 2557) 
หรืออีกช่ือเรียกหนึ่งก็อาจเรียกวา “อุมา”(สวิง บุญเจิม, 2553 : 3)  

หากพระสะแรงแงง พระแมอุมา อีเปอ เปนเครื่องรางสายเดียวกัน 
เครื่องรางที่เปนเพศชายซึ่งเปนคูของเครื่องรางเหลานี้คือปลัดขิก พองัด และงั่ง   
ก็นาจะเปนเครื่องรางเดียวกันดวย และทั้งหมดก็ลวนแตหมายถึงพระศิวะ 
เพียงแตสรางข้ึนในรูปลักษณตางกนั ปลัดขิกสรางขึ้นในรูปของศิวลึงค สวนพองัด
และงั่งก็คือพระศิวะในรูปของบุคคล  
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2.1.2  อิ่น 
2.1.2.1 ลักษณะทั่วไปและคติความเชื่อในปจจุบัน 

อิ่นเปนเครื่องรางอีกชนิดหนึ่งที่มีมาแตโบราณ ลักษณะโดยทั่วไปมัก
ทําเปนรูปหญิงชายกําลังสวมกอดแสดงความรักใคร โดยทั่วไปเชื่อกันวาเปน
เครื่องรางทางเสนห อิ่นเปนเครื่องรางอีกชนิดหนึ่งที่มีความคลุมเครือในแง
ความหมายดานบุคคล โดยทั่วไปเชื่อกันวาอิ่นเปนเพียงรูปสัญลักษณที่แทนเพศ
ชายและเพศหญิงไมไดหมายถึงใครคนใดคนหนึ่งโดยเฉพาะ 

 
2.1.1.3 ประเด็นวิเคราะหและขอสรุปเกี่ยวกับคติความเชื่อใน

วฒันธรรมดั้งเดิม 
ในการลงพ้ืนที่เก็บขอมูลในแขวงจําปาสักพบขอมูลที่ตางออกไปทั้งใน

แงของคติความเชื่อและความหมายดานบุคคล อิ่นมีชื่อเรียกเฉพาะวา “โนยนี” 

และบางครั้งก็เรียกตามชนิดคุณของเครื่องรางที่ใชในทางคงกระพันวา “ของกัน

ปน” ประเด็นที่นาสนใจคือโนยนีเปนชื่อเรียกของเครื่องรางอีกชนิดหนึ่งคือ       

ศิวลึงคและโยนีตามธรรมชาติ เชนที่พบในรานคาเครื่องรางในจําปาสัก กอนหินที่

มีลักษณะเปนแทงที่ติดคาอยูในหินอีกกอนคลายอวัยวะเพศชายที่ติดคาอยูใน

อวัยวะเพศหญิง เรียกวาโนยนี นอกจากนี้ยังพบโนยนีที่เปนไมมีลักษณะคลาย

เถาวัลยเสนหนึ่งติดอยูในกระเปาะของเถาวัลยอีกอันหนึ่งก็เรียกวาโนยนีเชนกัน 

ขอมูลเหลานี้ชวยให  ความกระจางเกี่ยวกับความหมายดานบุคคลเกี่ยวกับอิ่น วา

ที่แทแลวอิ่นก็เปนสัญลักษณแทนพระศิวะและพระชายาคืออุมาเทวี อิ่นจึงเปน

เครื่องรางสายเดียวกับง่ัง เปอ พองัด และพระสีสะแรงแงงท่ีไดกลาวถึงกอนหนานี ้

การตีความในแงนี้ยิ่งชัดเจนขึ้นอีกเมื่อผูวิจัยไดสัมภาษณพระครูธรรมวงศา       

เจาอาวาสวัดจอมเพชรในแขวงจําปาสัก เครื่องรางที่ไทยเราเรียกวาอิ่นนี้ นอกจาก

ทางฝงลาวจะเรียกวาโนยนีแลว ยังมีชื่อเรียกอีกชื่อหนึ่งวาพระสะแรงแงงอีกดวย 

(พระครูธรรมวงศา, สัมภาษณ) 

 

           

 



วารสารศิลปศาสตร มหาวิทยาลัยอบุลราชธาน ีปที่ 12 เลม 1 (2559)                 319 

 

 

 
 
 
 
 
 
 

อิ่นที่ผูวิจัยใชสอบถามขอมูล    โนยนีชนิดเปนหินที่ตลาดชองเม็ก    
 

 
 
 
 
 
 

โนยนีชนิดเปนไมที่ตลาดดาวเรือง 
 

ในแงของการสรางใหมไมพบการสรางเครื่องรางในกลุมนี้ขึ้นใหมใน
พื้นที่ขอบเขตการวิจัย เทาที่สํารวจพบมีแตเฉพาะเครื่องรางประเภทงั่ง เปอและ
พองัด เชน ง่ังหลวงปูคีย วัดศรีลํายอง จังหวัดสุรินทร เปอและพองัด หลวงปูสาย 
วัดตะเคียนราม จังหวัดศรีสะเกษ เปนตน อยางไรก็ตามการลงพื้นที่เก็บขอมูล
พบวาเครื่องรางชนิดนี้จัดสรางโดยบุคคลซึ่งเปนกลุมทุนจากภายนอก 

2.2 พระกริ่งเขมร 
2.2.1 ลักษณะทั่วไปและคติความเชื่อเกี่ยวกับพระกริ่ง 
พระกริ่งคือพระเครื่องชนิดหนึ่ง ที่สรางองคพระใหเปนโพรงกลวงเพื่อ

จะไดบรรจุเม็ดโลหะที่เรียกวาเม็ดกริ่งไวขางใน เมื่อเขยาหรือเคลื่อนไหวก็จะเกิด
เสียงดัง จึงเปนท่ีมาของชื่อที่เรียกวาพระกริ่ง คติเกี่ยวกับ พระกริ่งมีตนกําเนิดมา
จากการเคารพนับถือพระไภษัชยคุรุฯในธิเบต เชื่อกันวาพระองคเปนพระพุทธเจา
ที่มีคุณวิเศษโดดเดนในแงการรักษาโรคหรือเปนผูถูกยกยองใหเปนพระพุทธเจา
แพทยตามคติมหายาน 
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   รูปสัญลักษณใตฐานพระกริ่งเขมร        พระกริ่งหนาตั๊กแตนบัวฟองมันที่ตลาดชองสะงํา                 
        (ภาพจาก Focus T, www.krusiam.com : 2557) 
 

2.2.2 ลักษณะเฉพาะของพระกร่ิงเขมร 
พระกริ่งเขมรเปนพระเครื่องท่ีมีลักษณะเฉพาะ แมมีรูปแบบท่ีแตกตาง

กันออกไป แตพระกริ่งกลุมนี้ก็ยังคงลักษณะบางประการที่หมายรูไดวาเปนพระ
กริ่งเขมร สัญลักษณสําคัญคือเครื่องหมายคลายเลขหนึ่งไทย และเครื่องหมายงาม
กากบาทคลายรูปตัวที (องคที่ทําเปนรูปเต็มจะมีลักษณะคลายเครื่องหมายบวก 
แตสวนใหญจะทําแบบลดรูปเพื่อใหมีที่วางสําหรับทําเครื่องหมายคลายเลขหนึ่ง 
จากเครื่องหมายบวกจึงกลายเปนลักษณะคลายรูปตัวทีในภาษาอังกฤษ) 
นอกจากนี้พระที่มีอายุในรุนหลังมาอีกบางสวนก็นิยมสรางเครื่องหมายอีกอยาง
คลายรูปตัวนะในอักขระขอมที่ฐานพระดานหนา บางองคก็มีทั้งเครื่องหมายคลาย
เลขหนึ่งที่ฐานลางและอักขระคลายตัวนะที่ฐานดานหนา บางองคก็มีเฉพาะ
อักขระที่ฐานดานหนาเพียงอยางเดียว 

2.2.3 คติความเชื่อในปจจุบัน 
คติความเชื่อเกี่ยวกับรูปแบบของพระกริ่งเขมรที่เปนประเด็นสนใจ

ของงานวิจัยนี้คือเครื่องหมายคลายเลขหนึ่งและเครื่องหมายคลายตัวที ที่มัก
ปรากฏอยูใตฐานพระดังกลาวถึงขางตน ความรูเกี่ยวกับสัญลักษณนี้ก็ดูจะขาด
หายไปในปจจุบัน ตางคนตางตีความไปตามฐานความรูของตน  

ผูสนใจพระเครื่องและนักวิชาการบางสวนเชื่อวาเครื่องหมายนี้อานวา 
“โอม” ซึ่งเปนคํานําหนาบทสวดในศาสนาพราหมณ คําอธิบายเหลานี้นับวา
นาสนใจ แตก็ดูเหมือนจะเปนแคการกลาวตามๆกันมา จึงยังขาดคําอธิบายถึงที่มา
ที่ไปอยางชัดเจน ในแงนี้สิ่งที่จะสรางความรูขึ้นมาไดก็คือการวิเคราะหอยาง
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เชื่อมโยงขอมูลที่ดํารงอยูในแหลงตางๆ อาทิ คติในรูปแบบของพระกริ่งเขมรเอง 
คติในพิธีกรรมและความเชื่อ เปนตน 

 2.2.4 ประเด็นวิเคราะหและขอสรุปเกี่ยวกับคติความเชื่อใน
วัฒนธรรมดั้งเดิม 

พระกริ่งเขมรชนิดหนึ่งท่ีกลาวกันวาเปนพระเครื่องที่เกาแกเรียกกันวา
พระกริ่งหนาตั๊กแตน สืบเนื่องจากรูปแบบทางศิลปะที่มักสรางสวนพระพักตรใหมี
ขนาดใหญเปนรูปคลายสามเหลี่ยมหนาจั่วกลับหัว พระเนตรเปนรองลึก พระเกศา
และพระเกศเปนปมขนาดใหญ  มองดูรวมๆคลายกับหนาตั๊กแตน พระกริ่งหนา
ตั๊กแตนแบงเปนชนิดยอยๆโดยใชลักษณะของฐานบัวเปนเกณฑได 5 แบบ      
พระกริ่งตั๊กแตนที่ไดรับความนิยมมากที่สุดเพราะถือวาเปนพระที่มีความเกาแก
มากกวารูปแบบอื่นก็คือพระกริ่ง“บัวฟองมัน” ซึ่งตรงฐานบัวทําเปนรูปขดกลมๆ
คลายกับเลขหนึ่งไทยแตมีวงซอนกันหลายชั้น  ประเด็นที่นาตั้งขอสังเกตก็คือ 
ฟองมันเปนเครื่องหมายในระบบอักษรโบราณ ซึ่งมีชื่อเรียกอีกสองสามอยาง เชน 
ตาไก นฤคหิต และพินธุ เปนตน ดังนั้นฟองมันที่วานี้ก็คือเครื่องหมายพินธุ และ
เครื่องหมายคลายเลขหนึ่งไทยที่ฐานองคพระก็คือเครื่องหมายพินธุ ที่ตาม
พิธีกรรมทางไสยศาสตรของไทย อาทิ ในพิธีกรรมการลงนะหรือการกระทําตัวนะ
ซึ่งถือเปนอักขระศักดิ์สิทธิ์ใชเปนสัญลักษณของการเปนจุดเริ่มตน หรือความเปน 
“ปฐมกําเนิด”   

อีกเครื่องหมายหนึ่งคืออักขระคลายตัวนะในอักษรขอม  ( ) ที่มัก
ปรากฏที่ฐานดานหนาของพระกริ่งเขมรโดยเฉพาะพระกริ่งในสมัยหลังนั้น ก็สื่อ
ความถึงคติเกี่ยวกับความเปน “ปฐมกําเนิด” เชนเดียวกัน นะตัวนี้มีชื่อเรียกหลาย
อยาง อาทิ “นะปถมัง” “นะปถมังพินธุ” “นะปฐมกัป” เปนตน ทั้งหมดนี้ลวนมี
ที่มาจากตํานานที่วาในตอนเริ่มตนกัปทาวสหัมบดีพรหมไดเล็งญาณลงมายัง     
พื้นพิภพที่ยังวางเปลาปราศจากสิ่งใดๆ เห็นพื้นพิภพขณะนั้นมีแตผืนน้ําซึ่งกําลังจะ
งวดกลายเปนพื้นดินเขาไปทุกที และทอดพระเนตรเห็นดอกบัวโผลพนผืนน้ํา
ขึ้นมา 5 ดอก     แตละดอกมีอักขระมีอักขระกํากับดอกละอักขระคือ นะ โม พุท 
ธา ยะ  และแลเห็นเปนรูปนะปฐมกัปปรากฏบนพื้นระลอกน้ําประดุจวาเปนราก
ของดอกบัวท้ัง 5 แลวจึงทรงกระทําวันทาการ และตรัสพยากรณวากัปนี้จะชื่อวา
ภัทรกัปมีพระพุทธเจามาตรัสรู 5 พระองค แลวจึงทรงเอาหญาคาหวานลงมา
กลายเปนแผนดิน จึงเริ่มมีมนุษย สัตว พืชพรรณ นับแตนั้นมา  (เทพย สาริกบุตร, 
2538 : 3-4)      
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ดังนั้นจึงกลาวไดวาเครื่องหมายโอมหรือยันปฐมที่ฐานพระเครื่องกับ
เครื่องหมายตัวนะปฐมกัปที่ปรากฏที่ฐานดานหนาของพระเครื่องโดยเฉพาะ    
พระเครื่องในยุคหลังลวนแตสื่อความถึงคติเดียวกันคือความเปน “ปฐมกําเนิด” 
ความตางของเครื่องหมายอาจเปลี่ยนไปตามคติของยุคสมัยแตยังคงแกนหลัก    
อันเดียวกัน 

ขณะที่เครื่องหมายคลายเลขหนึ่งคือสัญลักษณที่แสดงถึงความเปน
ปฐมกําเนิด อีกเครื่องหมายที่ปรากฏรวมกันคือ เครื่องหมายงามกากบาทคลาย
เครื่องหมายบวก หรือเครื่องหมายคลายตัวทีในภาษาอังกฤษนั้น ก็นาพิจารณาวา
หมายถึงจุดสิ้นสุดหรือพระนิพพาน ขอพิจารณามีดังนี ้

 ในจํานวนชนิดฐานบัวทั้งหมดของพระกริ่งหนาตั๊กแตน นอกจาก   
บัวฟองมันแลวบัวอีกชนิดหนึ่งที่นาจะเปนเครื่องหมายหรือสัญลักษณมากกวาจะ
เปนเพียงรูปแบบทางศิลปะก็คือบัว เม็ดมะยม ลักษณะของฐานบัวชนิดนี้เปน   
ตุมนูนและมีเครื่องหมายงามกากบาทคลายเครื่องหมายบวกอยูบนเม็ดบัว หาก  
บัวฟองมันเปนสัญลักษณเดียวกับเครื่องหมายโอมที่อยูใตฐานพระ เครื่องหมาย
งามกากบาทคลายเครื่องหมายบวกบนบัวเม็ดมะยมก็อาจเปนเครื่องหมายหรือ
สัญลักษณเชนเดียวกับเครื่องหมายงามกากบาทท่ีอยูใตฐานพระดวยเชนกัน 

เชนเดียวกับเครื่องหมายคลายเลขหนึ่งหรือยันตปฐม เครื่องหมาย
กากบาทคลายเครื่องหมายบวกเปนเครื่องหมายอยางหนึ่งที่มีความหมายในระบบ
เลขยันตของไทย ในหนังสือชื่อ เลขยันต : แผนผังอันศักดิ์สิทธิ์ ของณัฐธัญ    
มณีรัตน ซึ่งปรับปรุงมาจากวิทยานิพนธเรื่อง “อิทธิพลของพุทธศาสนามหายานที่
มีตอระบบยันตในประเทศไทย” ณัฐธัญ ไดกลาวถึงเครื่องหมายชนิดหนึ่งซึ่งเปน
รูปงามกากบาทปรากฏในวิธีการลงอักขระเพื่อลบผงใน “คัมภีรปถมัง” วาเริ่มตน
ตั้งแตการทําพินธุซึ่งหมายถึงจุดกําเนิดของสรรพสิ่งและจบลงที่จุดสิ้นสุดคือ    
พระนิพพาน (ณัฐธัญ มณีรัตน, 2553 : 102-103) ประเด็นที่นาสนใจคือ
เครื่ องหมายซึ่ งแสดงจุดสิ้นสุดหรือสิ่ งสู งสุดคือพระนิพพานซึ่ ง เ รียกว า           

“สูญนิพพาน” นั้นทําเปนรูปงามกากบาทในรูปวงกลมดังนี้    ดังนั้นจึง
เปนไปไดวาเครื่องหมายที่ใตฐานพระคือเครื่องหมายที่แสดงถึงทั้งจุดกําเนิดและ
จุดสิ้นสุด ขณะที่เครื่องหมายโอมหรือยันตปฐมคือกําเนิด เครื่องหมายบวกตัวนั้นก็
คือสูญนิพพาน 

แนวการตีความดังกลาวนี้อาจเห็นไดชัดเจนหากพิจารณาที่ตัวอุณา
โลมที่มักปรากฏในพระเครื่องโบราณจนถึงปจจุบัน อุณาโลมคือเครื่องหมาย      
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ที่แสดงถึงทั้งกําเนิดอันเปนจุดตั้งตนและธรรมอันสูงสุดคือพระนิพพาน เพราะการ
เขียนอุณาโลมนั้นเริ่มตนอยางเดียวกับการเขียนยันตปฐมและตอยอดขึ้นไปดวย
โลกุตรธรรมอันมีมรรค 4 ผล 4 จนถึงยอดปลายสุดคือพระนิพพาน 1 (เทพย      
สาริกบุตร, 2501 : 2-6 อางถึงใน ณัฐธัญ มณีรัตน, 2553 : 18) 

2.2.3  คติความเชื่อเกี่ยวกับการสรางพระกริ่งเขมรในพื้นที่
ขอบเขตการวิจัย 

การสรางพระกริ่งเขมรในพื้นที่ขอบเขตการวิจัยเทาที่สํารวจพบมี
ดังนี้คือ พระกริ่งเขมรหลวงปูสาย วัดตะเคียนราม ต.ตะเคียนราม อ.ภูสิงห จ.ศรี
สะเกษ พระกริ่งเขมรหลวงปูพา วัดบัวระรมย ต.ตองปด อ.น้ําเกลี้ยง  จ.ศรีษะเกษ 
พระกริ่งหนาตั๊กแตนหลวงปูคําบุ วัดกุดชมพู อ.พิบูลมังสาหาร จ.อุบลราชธาน ี

กรณีของพระกริ่งเขมรหลวงปูพา เครื่องหมายที่ฐานพระในความเห็น
ของหลวงปูพาก็คือตัวเลขไทยทั่วไป (พระครูวรกิจจาณุรักษ, สัมภาษณ ) ในการ
สรางพระกริ่งเขมรของหลวงปูสายก็เชนเดียวกัน หลวงปูสายใหขอมูลวา ประสงค
จะแสดงความหมายแควาเปนการสรางขึ้นครั้งแรกเทานั้น (พระครูประกาศธรรม
วัตร, สัมภาษณ) กรณีของวัดตะเคียนราม นอกจากพระกริ่งเขมรการลงพื้นที่เก็บ
ขอมูลพบวาทางวัดยังไดสรางพระอุปคุตตั๊กแตนซึ่งมีลักษณะคลายกับพระกริ่ง
หนาตั๊กแตนขึ้นอีกดวย สวนหลวงปูคําบุใหขอมูลที่แตกตางออกไป แตสอดคลอง
กับแนวการพิจารณาของงานวิจัยนี้วา เครื่องหมายคลายเลขหนึ่งที่มักปรากฏใต
ฐานของพระกริ่งเขมรนั้นคืออักขระตัวอุ ซึ่งหมายถึงตัวอุณาโลม ดังนั้นตาม
คําอธิบายของหลวงปูคําบุอักขระอุที่มักปรากฏใตฐานพระกริ่งเขมรนี้มีความ
เชื่อมโยงอยูกับความหมายในประเด็นความเปนปฐมกําเนิด เพราะหากยอนกลับ
ไปดูที่ไดอธิบายกอนหนานี้ก็จะพบวาวาอุณาโลมก็คือรูปแบบหนึ่งของยันตปฐม 
ซึ่งเปนเครื่องหมายของความเปนกําเนิดหรือตนปฐมกัป นอกจากนี้หลวงปูคําบ ุ  
ยังไดอธิบายความหมายของอักขระตัวอุอยางเชื่อมโยงกับตํานานการกอกําเนิด
ของโลกและพระพุทธเจาองคปฐมในเดียวกับการตีความในประเด็น พิธีกรรม   
การลงตัวนะและตํานานตนกําเนิดปฐมกัป เพียงแตอาจแตกตางในรายละเอียด
กลาวคือ หลวงปูคําบุกลาวถึงอักขระวามีแปดตัวคือ อะ อา อิ อี อุ อู เอ โอ แตละ
ตัวปรากฏในดอกบัวแปดดอก (เชนเดียวกับอักขระนะ โม พุทธ ธา ยะ ซึ่ง
หมายถึงพระพุทธเจาหาพระองค ปรากฏในดอกบัวหาดอกในตนกําเนิดของปฐม
กัป) สวนอักขระตัวอุนี้หมายถึงพระพุทธเจาองคปฐมหรือพระพุทธเจาองคแรก
ของกัป (พระครูพิบูลนวกิจ, สัมภาษณ ) เครื่องหมายนี้จึงแสดงรองรอยของคติ
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มหายาน ที่นับถือพระพุทธเจาแปดพระองคปรากฏในทิศทั้งแปด มีพระไวโรจน
พุทธะหรือพระพุทธเจาองคปฐมเปนประธาน ดังนั้นจึงเปนไปไดวาความหมาย
ดานบุคคลของพระกริ่งหนาตั๊กแตนรวมทั้งพระกริ่งเขมรอื่นๆตามคติแตดั้งเดิมใน
ดินแดนแถบนี้จึงอาจหมายถึงพระพุทธเจาองคปฐม อยางไรก็ตามคตินี้ก็อาจผัน
แปรไปตามองคพระที่นับถือในแตละทองถิ่น ในบางทองถิ่นของพื้นที่ขอบเขต   
การวิจัย พระกริ่งหนาตั๊กแตนจึงอาจหมายถึงพระอุปคุตซึ่งเปนที่รูจักกันในนาม
พระผูมีอิทธิฤทธิ์ผูคอยคุมครองงานบุญ ดังเห็นไดจากการสรางพระเครื่องของ   
วัดตะเคียนราม ที่สรางพระเครื่องพระอุปคุตในรูปลักษณแบบพระกริ่งหนา
ตั๊กแตน 

 

 

 

 

 

 

 
พระกริ่งเขมรหลวงปูสาย วัดตะเคียนราม                   พระกริ่งเขมรหลวงปูพา วัดบัวระรมย                            
 (ภาพจาก พจนวัดอิน, www. uamulet.com  : 2557) 

 
              
 
 
 
 
 
 
 
 

    เครื่องหมายใตฐานพระกริ่ง

เขมรหลวงปูพา วัดบัวระรมย   

พระกริ่งหนาตั๊กแตนหลวงปูคําบ ุ

วัดกุดชมภ ู
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2.3 พระปดตาเขมร 
2.3.1 ลักษณะทั่วไปของพระปดตาเขมร 
พระปดตาเขมรมีรูปแบบทางศิลปะอันเปนเอกลักษณเฉพาะที่หมายรู

ไดวาเปนพระปดตาเขมรเชนเดียวกับพระกริ่งเขมร ลักษณะโดยทั่วไปเปน
ประติมากรรมรูปองคพระ พระเศียรโลน มีพระหัตถ 6 ขาง ยกขึ้นปดทวารตางๆ 
ดังนี้ คูหนึ่งปดพระเนตร อีกคูปดพระกรรณทั้งสองดาน สวนอีกคูหนึ่งพาดผาน
พระเพลาไปปดทวารหนัก บริเวณกึ่งกลางขององคพระดานหนาและดานขางมัก
ปรากฏเครื่องหมายหรืออักขระยันตขนาดใหญ โดยมากมักเปนเครื่องหมายคลาย
เลขหนึ่ง ซึ่งก็นาจะเปนเครื่องหมายโอมหรือยันตปฐมที่แสดงถึงความเปนปฐม
กําเนิดเชนเดียวกับที่ปรากฏใตฐานพระกริ่ งเขมรนั่นเอง นอกจากนี้ยังมี
ลักษณะเฉพาะทางศิลปะอื่นๆ เชน องคพระมักสวมกําไลมือ สรอยประคํา หรือ
สายธุรํา เปนตน 

 
 
 
 

 

 

พระอุปคุตตั๊กแตนพิมพเล็กหลวงปู

สาย วัดตะเคียนราม 

พระอุปคุตตั๊กแตนพิมพใหญหลวงปู
สาย วัดตะเคียนราม 



326                              วารสารศิลปศาสตร มหาวิทยาลยัอุบลราชธานี ปที่ 12 เลม 1 (2559) 

 

 

 

 

 
      
 
 

พระปดตาเขมรที่ตลาดชองสะงํา(หนา)       พระปดตาเขมรที่ตลาดชองสะงํา(หลัง)       
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

พระปดตาที่ผูวิจัยใชสอบถามขอมูล 
 

การรักษารูปแบบโบราณดังกลาวในพระเครื่องสมัยหลังที่ทราบแนชัด
วาผูสรางเปนใคร ไมปรากฏอยางแพรหลายอยางพระกริ่งเขมร เทาที่สํารวจพบมี
เพียง 2 สํานักและอยูนอกขอบเขตพื้นที่การวิจัย คือพระปดตาหลวงพอโต ยโสธโร   
วัดบานกลวย จังหวัดนครราชสีมา (สรางประมาณปพ.ศ. 2490 – 2500) และ
พระปดตาพระครูพรหมสร (รอด) วัดบานไพ จังหวัดนครราชสีมา (ไมมีขอมูล
เกี่ยวกับปสรางที่แนนอน แตไมเกินปที่ทานมรณภาพคือปพ.ศ. 2500) 

2.3.2 คติความเชื่อในปจจุบัน 
คติความเชื่อหนึ่งที่คอนขางแพรหลายในยุคปจจุบันคือความเชื่อที่วา 

พระปดตาหรือพระควัมบดี  คือพระมหากัจจายนะ อยางไรก็ตามเมื่อยอนไปดู
ประวัติของพระมหากัจจายนะกลับไมพบเรื่องเลาที่พอจะเชื่อมโยงไดวาเปนที่มา
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ของความเชื่อนี้ จึงอาจเปนไปไดวา การสรางพระปดตาตามคติดั้งเดิมอาจไมได
หมายถึงพระมหากัจจายนะ ดังที่เขาใจกันในปจจุบัน  

2.3.3 ประเด็นวิเคราะหและขอสรุปเกี่ยวกับคติความเชื่อใน
วัฒนธรรมดั้งเดิม 

การสรางพระปดตาในสมัยโบราณพบอยางแพรหลายในกรุแถบ
จังหวัดนครศรีธรรมราชและในพื้นที่วัฒนธรรมกลุมชนเขมรโบราณ  พระปดตา
สองถิ่นนี้แมมีลักษณะที่คลายคลึงกัน แตก็มีเอกลักษณเฉพาะที่พอจะแยกออกได  
หนึ่งในลักษณะที่วานั้นก็คือพระปดตาเมืองนครจะมีเครื่องหมายงามกากบาท
หลายแฉกที่เรียกกันวา “เครื่องหมายดอกจันทน” อยูบนองคพระ นอกจาก   
พระปดตาแลวการสรางพระเครื่องเปนรูปพระพิฆเนศก็พบไดทั่วไปทั้งในกรุนคร
และพระศิลปะแบบเขมร ที่นาสนใจก็คือท้ังสองถิ่นน้ีมีพระอยูสวนหนึ่งที่สรางเปน
รูปพระพิฆเนศปดตา และมีอีกสวนหนึ่งที่สรางพระปดตาใหมีรูปงูแผพังพานคุม
องคพระหรือไมก็พันอยูรอบองคพระ ที่เรียกวา “พระปดตาพังพะกาฬ” จึงเปน
ประเด็นทีน่าสนใจศึกษาวาสิ่งเหลานีเ้ปนแคการปนเปกันของวัฒนธรรมสองแหลง
คือท้ังพุทธและพราหมณ  โดยที่พระพิฆเนศปดตาถูกสรางขึ้นภายหลังเลียนแบบ
พระปดตาในวัฒนธรรมพุทธ หรือที่แทแลวพระปดตาก็คือพระพิฆเนศในคติดั้งเดิม 

ขอมูลหนึ่งที่นาสนใจคือขอมูลในงานวิจัยเรื่อง “คติความเชื่อและ
รูปแบบของพระพิฆเนศวรที่พบในประเทศไทย” ของจิรัสสา คชาชีวะ งานวิจัยนี้
กลาวถึงการคนพบโบราณวัตถุรูปเคารพที่เจดียกุธนลน ที่เมืองกโยกโสก ใกล
พุกาม ในประเทศพมา เปนรูปพระพิฆเนศปดตาหันหลังชนกับ “ควัมปติ” ซึ่ง    
ยกมือขึ้นปดตาเชนเดียวกัน ควัมปตินี้ตามคติของพมาเชื่อกันวาเปนเทพแหงเวท
มนตรคาถาและเปนอรหันตผูอุปถัมภพุทธศาสนา ในอีกที่หนึ่งคือเจดียชเวชันดอร 
ในเมืองพุกามทางพมาตอนเหนือ ก็พบรูปพระพิฆเนศในลักษณะนั่งหันหลังชนกับ
เทพองคอื่นตามมุมของเจดีย ซึ่งตีความไดวานาจะเปนรูปเคารพที่สรางขึ้นเพื่อ
รักษาพุทธสถาน ชาวพมาเรียกรูปเคารพซึ่งพระพิฆเนศนั่งหันหลังชนกับควัมปตินี้
วา “ควัม-กโย : ขยัง : กัป” ซึ่งหมายถึงพระพิฆเนศ (จิรัสสา คชาชีวะ, 2527 : 
61) ดังนั้นจึงอาจกลาวไดวาควัมปติก็คือชื่อเรียกของพระพิฆเนศในบทบาทที ่   
ถูกทําใหเปนเทพผูรักษาพระพุทธศาสนา และพระปดตาหรือที่คนไทยเรียกวา  
พระควัมบดีในคติดั้งเดิมนั้นก็นาจะหมายถึงพระพิฆเนศ 

นอกจากจะเปนพระเครื่องและเครื่องรางชนิดเดียวที่สรางในรูป
ของการยกพระหัตถขึ้นปดพระพักตรแลว ยังมีรูปแบบอื่นอีกหลายประการที่
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แสดงถึงความเชื่อมโยงระหวางพระปดตากับพระพิฆเนศ ที่สําคัญคือเครื่องหมาย
ดอกจันทนที่มักปรากฏในพระปดตาโบราณเมืองนครศรีธรรมราช และที่ปรากฏ
ในพระปดตาชนิดที่เรียกวาพระปดตาพังพะกาฬ  

เครื่องหมายงามกากบาทหลายแฉกที่นิยมเรียกกันวาเครื่องหมาย
ดอกจันทนนี้นาจะเปนเพียงการเรียกตามลักษณะที่คลายคลึงกับเครื่องหมาย
ดอกจันทนซึ่งเปนเครื่องหมายแสดงการหมายเหตุหรืออางอิง ทั้งนี้เพราะ
เครื่องหมายดอกจันทนเปนเครื่องหมายในระบบอักษรที่เพิ่งเกิดขึ้นยุคหลังและ    
ไมเคยปรากฏวาเครื่องหมายนี้จะมีความหมายเชิงสัญลักษณในวัฒนธรรมทาง  
ไสยศาสตร ทางหนึ่งที่อาจเปนไปไดก็คือเครื่องหมายดอกจันทนที่วานี้อาจ
หมายถึงรูปดอกบัวที่ปรากฏในเชิงสัญลักษณอยางแพรหลายในวัฒนธรรม       
ไสยศาสตรและศาสนาของท้ังพุทธและฮินดู 

ในแงมุมของการตีความอยางเชื่อมโยงกับพระพิฆเนศ เครื่องหมาย
ดอกจันทนนี้ก็อาจหมายถึงดอกบัวซึ่งเปนสัญลักษณแทน “จักรา” (Chakras) 
ตามแนวคิดทางโยคะของปรัชญาฮินดูและพุทธแบบตันตรญาณ ซึ่งเชื่อวาใน
รางกายของคนเรานั้นมีระบบของจักราที่ทําหนาที่ขับเคลื่อนพลังงานตางๆ จุด
ของจักราอาจมีมากมายในรางกายของคนเรา แตในโยคะบางระบบโดยเฉพาะที่
เนนพลังศักติหรือพลังทางเพศแนวเดียวกับตันตรญาณ อาทิ โยคะคุนดาลินิ 
(Kundalini Yoga)  จักราที่สําคัญมีอยู 7 จุด ไลเรียงลงมาตั้งแตตรงกลาง
กระหมอมเหนือศีรษะไปจนถึงตําแหนงต่ําสุดคือบริเวณอวัยวะสืบพันธุ  จักราแต
ละตําแหนงมีสัญลักษณเปนรูปดอกบัวเหมือนกัน แตสีและลักษณะของบัวจะ
แตกตางกันไป เชน สัญลักษณรูปบัวในบางจักราอาจมีแคสองกลีบ  บางจักราอาจ
มีสี่ บางจักราอาจมีสิบ และสูงสุดคือพันกลีบ เปนตน นอกจากนี้จักราแตละจุดก็
ยังมีเทพประจําจักรา ที่นาสนใจคือ จักราแรกในระบบโยคะคุนดาลินิ ซึ่งเรียกวา 
“มูลดารา” (Muladhara) นั้นมีพระพิฆเนศเปนเทพประจําจักรา เครื่องหมาย
ดอกจันทนที่มักปรากฏบนองคพระปดตาโบราณจึงอาจหมายถึงรูปของจักรา    
มูลดารา สวนงูที่ปรากฏรวมกับองคพระปดตาพังพะกาฬ ก็คืองูที่เปนเข็มขัดหรือ
สังวาลของพิฆเนศ และการสรางรูปพระพิฆเนศใหมีงูเปนเครื่องประดับดังกลาวนี้ 
จึงอาจมีตนเคามาจากแนวคิดตามคติฮินดูที่วาจุดศูนยกลางของจักรามูลดาราหรือ
ที่เรียกวา “พินธุ” (Bindu) นั้นมีลักษณะขดเปนวงเหมือนงู (David T. Eastman, 
1985 : 37)  
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นอกจากนี้ยังมีประเด็นที่นาสนใจอีกวา ทั้งในพระปดตาสายใตและ
เขมรมีพระปดตาอีกชนิดหนึ่งที่สรางเปนรูปคลายทารกนั่งยองอยูในครรภมารดา 
เรียกกันวา “พระปดตากุมารในครรภ” หรือ “พระปดตาในครรภ” พระปดตา
ชนิดนี้ดูจะมีความเชื่อมโยงกับจักรามูลดารา เพราะ จักรานี้เปนจักรากําเนิดซึ่งมี
ตําแหนงอยูที่ในคัพโภทรของเพศหญิง 

ทางดานพุทธคุณที่เชื่อกันวาพระปดตามีพุธคุณในทางโชคลาภและ
ปองกันอันตราย ก็ดูจะไมไกลกับความเชื่อเกี่ยวกับพระพิฆเนศ พระพิฆเนศเปนที่
นับถือในแงโชคลาภและการทํามาคาขึ้นของพวกพอคาวาณิชมาแตโบราณ      
(ไมเคิล ไรท, 2548 : 12, 47) นอกจากนี้ในอินเดียยังนับถือพระพิฆเนศในฐานะ
เทพผูปองกันอันตรายประจําประตูเขาออก (ไมเคิล ไรท, 2548 : 12) คตินี้ก็ดูจะ
ตรงกันกับพระปดตาที่เรียกอยางวาพระปดทวาร 
 
สรุป 

การศึกษาวัฒธรรมทางความเชื่อเกี่ยวกับเครื่องรางของขลังในพื้นที่
เมืองชายแดนในงานวิจัยนี้ชี้ใหเห็นวา ทั้งคนไทย ลาว และกัมพูชามีความเชื่อ
ในวัฒธรรมเครื่องรางรวมกัน ปจจัยสําคัญก็คือการอยูในสภาพแวดลอมทาง
ภูมิศาสตรที่ใกลเคียงและมีพัฒนาการทางสังคมในแบบเดียวกัน โดยเฉพาะการ
เปนสังคมเกษตรกรรมที่นับถือผีและการรับอิทธิพลทางศาสนาทั้งพุทธและ
พราหมณจากอินเดีย เครื่องรางในตลาดการคาอาจดํารงอยูในบริบทเฉพาะอีก
บริบทหนึ่งในสถานะที่เปนสินคาในแหลงทองเที่ยวของเมืองชายแดนจึงมีสถานะ 
ที่คาบเกี่ยวระหวางความเปนเครื่องรางและของที่ระลึก ในประเด็นเกี่ยวกับ
เครื่องรางโบราณ คติความเชื่อในปจจุบันที่ถูกสรางขึ้นในหลายกระแสมีทั้งที ่  
สอดรับและขัดแยงกันอยูในที การกลับไปหาขอมูลในประเทศเพื่อนบานดวย
ความคาดหวังวาจะยังคงปรากฏรองรอยของคติดั้งเดิม ชวยใหไดขอมูลบางดานที่
แตกตางไปจากวาทกรรมและความเชื่อที่ไหลเวียนอยูในสังคมของเราแตเพียง
อยางเดียว แตก็อาจไมมีขอสรุปสําเร็จรูปจากปากคําของผูใหขอมูล ในหลายกรณี
จึงจําตองอาศัยขอมูลหลายดานเชื่อมโยงปะติดปะตอกัน ในแงขอมูลจากผูสรางที่
คาดวานาจะเปนผูสืบทอดความรู รองรอยของคติดั้งเดิมนั้นยังหลงเหลืออยูแมจะ
ถูกครอบงําจากความคติความเชื่อที่ถูกสรางขึ้นในเชิงพาณิชยมากแลวก็ตาม จึง
เปนหนาที่ของนักวิชาการที่สนใจทางดานนี้ที่ตองเรงสืบเสาะคนหาขอมูลกอน  
ทุกอยางจะเลือนหายไปจนไมเหลือเคาความรูใดตกทอดไปยังคนรุนหลัง  
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