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บทคัดย่อ

บทความวิจัยน้ีมีวัตถปุระสงค์เพือ่ศกึษาพธิรีะเปิปกับโครงสร้างสงัคมวัฒนธรรม

ของชาวข่าพระแก้ว และการถกูน�ำมาใช้ประกอบสร้างความเป็นชาติพนัธุภ์ายใต้อ�ำนาจรฐั 

และความเปลีย่นแปลง โดยใช้แนวคิดโครงสร้างหน้าท่ี และพลวัตชิาติพนัธุ ์ผลการศกึษา 

พบว่า พิธีระเปิปเป็นพิธีที่ส�ำคัญในการบูชาเซ่นไหว้ผีบรรพบุรุษมาแต่อดีต ได้สะท้อน

โครงสร้างวัฒนธรรมคือ ระบบความเช่ือและกฎระเบียบในการควบคุมสังคมของ 

ชาวข่าพระแก้ว  อย่างไรก็ดี  ในบริบทของความเปลี่ยนแปลง ข่าพระแก้วได้เผชิญกับ

การครอบง�ำจากวัฒนธรรมลาวและอ�ำนาจรัฐ ท�ำให้พวกเขาต้องปรับตัวทางวัฒนธรรม   

ชาวข่าพระแก้วได้ปรับจารีตและความเชื่อดั้งเดิมของตนเองผสมผสานเข้ากับวัฒนธรรม

พุทธศาสนาที่เป็นพื้นฐานของวัฒนธรรมลาว พร้อมกันนั้นได้ใช้พิธีระเปิป (ในฐานะเป็น

ทรัพยากรทางวัฒนธรรมส�ำคัญ) มาประกอบสร้างความเป็นข่าพระแก้วอย่างมีความหมาย

ทางสังคมและพลวัติชาติพันธุ์

ค�ำส�ำคัญ ;	 พิธีระเปิป, กลุ่มชาติพันธุ์ข่าพระแก้ว, พลวัติชาติพันธุ์
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Abstract
This article examines the Raperp ritual and the social structure of Khaphrakaew  

ethnic group and the construction of identity in the context of state-power and changes, 

using the structural-functional theory and ethnic dynamic as a conceptual framework.  

The study found that the Raperp ritual is an important ritual for worshiping the 

clan spirit since the past. It reflects the cultural structure, such as belief system and  

regulations, which are the social control for Khaphrakaew group. However, in the 

context of change, Khaphrakaew ethnic group interacts with the domination of Lao 

culture and state-power, so that they adapt to blend traditional beliefs with the Lao  

culture based on Buddhism. At the same time, they adopt the Raperp ritual (as important  

cultural resource) to construct Khaphrakaewness as social meaning and flexibility. 

Keywords; 	 Raperp ritual, Khaphrakaew ethnic group, Ethnic dynamic
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บทน�ำ

บทความนี้เกิดจากการลงพื้นท่ีเก็บข้อมูลในหมู่บ้านข่าพระแก้ว 6-7 ชุมชน 

ในเมืองโพนทอง แขวงจ�ำปาสกั สปป.ลาว ระหว่างเดอืนกนัยายน 2559-สงิหาคม 2560 

โดยผู้เขียนมีจุดมุ่งหมายเพื่อวิเคราะห์พิธีระเปิปกับโครงสร้างสังคม และการปรับตัว 

ของข่าพระแก้วในยุคปัจจุบันภายใต้การเปลี่ยนแปลง ว่าชาวข่าพระแก้วยังรักษาความ

เป็นข่าพระแก้วส่วนหน่ึงไว้ได้ แต่ในอีกส่วนหน่ึงก็สามารถท่ีจะปรับตัวผสมผสานกับ

วัฒนธรรมลาวท่ีเป็นวัฒนธรรมหลักของชาติได้อย่างไร โดยใช้แนวคิดโครงสร้างหน้าท่ี

และพลวัติชาติพันธุ์  

แนวความคิดโครงสร้างหน้าที่นั้นมองว่า ระบบความเชื่อและสถาบันทางสังคม

ต่าง ๆ ของสังคมน้ันมีหน้าที่คล้ายดังองคาพยพหรืออวัยวะส่วนต่าง ๆ ของร่างกาย 

ที่ต่างท�ำหน้าที่ของตน แต่เม่ือรวมกันก็ท�ำให้ร่างกายด�ำรงอยู่ได้  ระบบความเชื่อ

และสถาบันทางสังคมต่าง ๆ ก็เช่นกันต่างก็ท�ำหน้าที่ให้ชุมชนหรือสังคมเป็นปึกแผ่น  

โดยเฉพาะระบบความเชื่อหรือศาสนานั้นเป็นพลังสร้างความสมานฉันท์ เป็นที่มาของ 

“ส�ำนึกร่วม” (collective consciousness) (Durkheim, 1915 : 28-36 )  ศาสนาจึงเป็น 

กลไกส�ำคัญในการควบคุมรักษากฎเกณฑ์กติกาและความเป็นระเบียบเรียบร้อยของ 

สังคม (ยศ สันตสมบัติ, 2556 : 280) และยังเป็นระบบสัญลักษณ์ที่ให้ความหมายแก่ 

สิ่งรอบตัว ก่อให้เกิดพลังอ�ำนาจในการสร้างศรัทธา เร้าอารมณ์ความรู้สึกของคน 

ให้แก่มนุษย์โดยอ้างถึงระเบียบที่ยิ่งใหญ่ด้านจุดหมายของชีวิต (Clifford Geetz, 1966 

: 37-40) แนวความคิดโครงสร้างหน้าท่ีอาจมีข้อบกพร่องที่มองสังคมแบบหยุดน่ิง

ตายตัว ซึ่งในความเป็นจริงสังคมอาจมีทั้งความเปล่ียนแปลงและความขัดแย้งหรือ 

รอยปรแิยกแตกหกัภายใน แต่กถ็อืว่ามคุีณปูการในการท�ำความเข้าใจความเชือ่ วัฒนธรรม

และสถาบันต่าง ๆ ว่าท�ำหน้าที่อย่างไรต่อสังคม ส�ำหรับแนวคิดพลวัติชาติพันธุ์น้ัน  

ให้ข้อเสนอในการท�ำความเข้าใจชาติพันธุ์ว่ามิได้เป็นแก่นแกนในการธ�ำรงอัตลักษณ ์

หรือลักษณ์ทางวัฒนธรรมมาอย่างคงเส้นคงวา (Keyes, 1979) หากแต่ชาติพันธุ์เป็น

คล้ายดังยุทธวิธีการปรับตัวส�ำหรับคนที่ต้องเผชิญหน้ากับประสบการณ์ทางสังคม 

อย่างจ�ำเพาะเจาะจงบางอย่าง เมือ่เงือ่นไขทางสงัคมเปลีย่นแปลงไป จงึควรหลกีเลีย่งการ

ท�ำความเข้าใจชาติพนัธุอ์ย่างเฉพาะเจาะจงเช่ือมไปสูท่างเลอืกการท�ำความเข้าใจโดยทัว่ไป 
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(อย่างไม่เฉพาะเจาะจง) ว่า ความเป็นชาติพนัธุต้์องเข้าใจในฐานะเป็นเครอืข่ายพลวัตของ

ความสมัพนัธ์ท่ีสลบัซ้อนและหลากหลายแบบเป็นสากล ข้ามประวัตศิาสตร์พืน้ทีแ่ละเวลา 

(universal, trans-historic, trans-spatial dynamic networks of complex and multiple 

relationships)  เป็นปฏิบัติการทางสังคมที่มีนัยทางการเมือง (a politicalized social  

action) ไม่ควรท่ีจะตีความเป็นชาติพันธุ์ผ่านปริซึมของความเป็นกลุ่มหรือคุณลักษณะ

ปัจเจก (Malesevic, 2011)  แต่ควรที่จะมองว่าความเป็นชาติพันธุ์เป็นสถานการณ์ทาง

สังคมแบบปฏิสัมพันธ์กัน (interactive social situation) โดยนัยนี้ จึงสะท้อนให้เห็นได้ว่า  

เนื้อหาทางวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่พลวัตและเปลี่ยนแปลงได้  และยังเป็นปรากฏการณ์สากล 

(universal phenomenon) มใิช่สิง่เฉพาะเจาะจงหรือถกูก�ำหนดเชงิอตัลกัษณ์อย่างตายตวั 

ชาติพันธุ์จึงเป็นสิ่งซึ่งข้ึนกับสถานการณ์ทางสังคมเชิงปฏิสัมพันธ์ (interactive social 

situation) หรือกล่าวอีกอย่างหนึ่งคือ พลวัตชาติพันธุ์นั่นเอง

อาศัยแนวคิดทั้งสองน้ี ผู ้เขียนบทความจึงจะเร่ิมด้วยการท�ำความเข้าใจ 

ความเป็นมา/จารีต ฮีตคองและความเชื่อของชาวข่าพระแก้ว และพิธีระเปิปได้สะท้อน

ความเชือ่ กฎระเบียบและโครงสร้างสงัคมอย่างไร หลงัจากน้ันจงึจะวิเคราะห์ว่า ชาวข่าพระแก้ว 

ได้เผชิญกับความเปลี่ยนแปลงที่ส่งผลต่อการปะทะปฏิสัมพันธ์ในการด�ำเนินชีวิต

อย่างไร และพวกเขาปรับตัวอย่างไร ท้ังน้ีโดยเลือกพิธีระเปิปมาเป็นทรัพยากร 

ทางวัฒนธรรมทัง้เพือ่ประกอบสร้างความเป็นข่าพระแก้วและรบัมือกบัความเปลีย่นแปลง

อย่างพลวัติ

ข่าพระแก้ว : ความเป็นมา ลักษณะทางวัฒนธรรมและอัตลักษณ์ชาติพันธุ์

ข่าพระแก้วเป็นชนพืน้เมืองทีอ่าศยัอยูใ่นบริเวณลาวใต้ เป็นกลุม่เดยีวกบัชนพืน้เมอืง 

ที่เรียกว่า “บรู” เพราะมีโครงสร้างวัฒนธรรม ภาษาพูด ความเชื่อและจารีตประเพณี

สอดคล้องกัน  แต่เนื่องจากภายหลังพวกเขาเข้าไปมีความสัมพันธ์กับประวัติศาสตร์และ

การเมืองเกี่ยวกับพุทธรูปศักด์ิสิทธิ์องค์หน่ึงที่ต่อมาได้กลายมาเป็นของคู่บ้านคู่เมือง

ของสยาม ซึ่งมีต�ำนานโดยสังเขปคือ บรรพบุรุษของพวกเขาคือ พรานทึงพรานเทือง 

ขึ้นไปพบพระแก้วผลึกหมอกในถ�้ำบนภูแล้วน�ำกลับมาบูชาเซ่นไหว้ตามความเชื่อดั้งเดิม

ในฐานะเป็นสิง่ศกัด์ิสทิธิ ์ เม่ือเจ้าเมอืงจ�ำปาสกัทราบจึงได้ขออญัเชิญมาประดษิฐานไว้ใน
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เมอืงจ�ำปาสกั ต่อมาเมือ่เมืองจ�ำปาสกัตกเป็นประเทศราชของสยาม รชักาลที ่2 ได้ส่งเสนา 

อ�ำมาตย์อัญเชิญข้ึนมาไว้ที่กรุงเทพ ต่อมารัชกาลท่ีสี่ได้ถวายพระนามให้ใหม่ว่า  

“พระพทุธบุษยรัตนจกัพรรดิพมิลมณมียั” (พระบาทสมเดจ็พระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั, 2475)  

เหตุน้ี ข่าท่ีพบพระแก้วผลกึหมอก เป็นกลุม่ทีพ่ฒันามาจากกลุม่ชาติพนัธุบ์ร ูซ่ึงเป็นชนพืน้เมือง 

อาศัยอยู่ในจ�ำปาสักมาช้านาน (เกียรติศักดิ์ บังเพลิง, 2558)  พระแก้วผลึกหมอกน้ัน 

มีความหมายต่อพวกเขาอย่างมีนัยส�ำคัญ ท�ำให้พวกเขาผูกติดกับชื่อเรียกชาติพันธุ์ว่า  

“ข่าพระแก้ว” มีสถานะทางสังคมที่พิเศษกว่าข่าโดยท่ัวไปท่ีถูกปกครอง คอยท�ำหน้าท่ี

ดแูลพระแก้ว ส่งส่วยข้ีผ้ึงผ้าขาวถวายพระแก้วผลกึหมอก ชือ่เรยีกชาตพินัธุ ์“ข่าพระแก้ว”  

น้ันยังได้ก่อส�ำนึกชาติพันธุ์ของ “ความเป็นข่าพระแก้ว” อย่างเฉพาะจนแยกออกจาก 

“ความเป็นบรู”  (ในความทรงจ�ำ พวกเขาบอกเล่าประวัติถงึความเป็นข่าพระแก้ว มากกว่า

ความเป็น “บรู”) เมื่อพระแก้วผลึกหมอกถูกอัญเชิญไปจากจ�ำปาสักแล้ว ความเป็นข่า 

พระแก้วของพวกเขาคงค่อย ๆ เจือจางลง พร้อม ๆ กับการถูกหลอมไปสู่ความเป็นลาว 

ในฐานะพลเมืองมากข้ึน ถึงกระน้ัน พวกเขาก็ยังทรงจ�ำและผลิตซ�้ำเร่ืองราวเกี่ยวกับ 

พระแก้ว และประกอบสร้างความเป็นข่าพระแก้วอย่างมีนัยส�ำคัญ

ปัจจุบนั ข่าพระแก้ว เป็นกลุ่มชาตพินัธุท์ีก่ระจายอยูห่ลายชมุชนฟากภเูขาตะวันตก 

ของเมืองจ�ำปาสักหลายชุมชนเช่น บ้านโนนพระเจ้า บ้านสองคอน บ้านดอนขวาง  

บ้านกดุจิก บ้านท่าใหญ่ เขตเมอืงโพนทอง แขวงจ�ำปาสกั สปป.ลาว (รปูภาพท่ี 1) ส�ำนึกร่วม 

เชงิชาติพนัธุข์องชาวข่าพระแก้วมพีืน้ฐานส�ำคัญมาจากการจดัพืน้ทีแ่ละองค์กรทางสงัคม-การเมอืง 

ตามระบบความเชื่อเร่ืองผีหรือวิญญาณซึ่งแบ่งออกเป็นสองระดับคือ ผีสูงสุดและ 

ผีบรรพบุรุษท่ีมบีทบาทก�ำหนดแบบแผนการจดัพืน้ทีแ่ละองค์กรทางสงัคมวัฒนธรรมและ 

การปกครอง ผีสูงสุด คือผีประจ�ำชุมชนหรือหมู่บ้านที่สมาชิกทุกคนนับถือร่วมกัน  

เป็นผีมเหศกัดิ ์(มคีวามศกัด์ิสทิธิใ์หญ่กว่าผีอืน่ๆ) ประจ�ำภ/ูป่า  หรอืแม่น�ำ้ โดยนบัถอืให้

เป็นสิง่ศกัดิส์ทิธิป์กป้องคุ้มครองหมู่บ้าน ป่า ภเูขา พืน้ทีน่า รวมถงึชวิีตของพวกเขา ในรอบปี   

จะมีการท�ำพิธีเลี้ยงผีสูงสุด 2 ครั้งเพื่อเซ่นไหว้ให้ปกป้องคุ้มครอง คือ พิธีเลี้ยงผีเดือน 3 

เรยีกว่า “พธิเีลาะอยัยะกะไซไปร” พธิน้ีีจะเลีย้งก่อนถากถางหญ้าเตรียมแปลงดินบนภไูร่  

(ในอดตี) แต่ปัจจบุนัเลีย้งก่อนเตรยีมแปลงนา และในเดอืน 6  มพีธิเีลีย้งผีก่อนหยอดข้าว

ไร่บนภ ู(ในอดตี) แต่ปัจจบุนัเลีย้งก่อนด�ำนา พธิเีลีย้งผทีัง้สองเดือนสมัพนัธ์ต่อธรรมชาติ  
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พิธีระเปิปกับโครงสร้างสังคมและการปรับตัวทางวัฒนธรรม 

ของข่าพระแก้วภายใต้การเปลี่ยนแปลง

วิถีการผลิต ชุมชนและผู้คน เพื่อให้เกิดความอุดมสมบูรณ์และความมีปกติสุข ไม่เช่นนั้น  

จะท�ำให้ผิดผี ส่งผลไม่ดีหรือผลร้าย เช่น สมาชิกชุมชนเจ็บป่วย สัตว์ร้ายเข้าบ้าน  

ส่วนผีบรรพบรุษุ คือ ผีของบรรพบรุษุท่ีเสยีชีวิตไปแล้ว ผบีรรพบรุษุมีความสมัพนัธ์ใกล้ชิด 

กับสมาชิกตระกูลท�ำหน้าที่คอยควบคุมก�ำกับพฤติกรรมและความสัมพันธ์ของสมาชิก 

สมาชกิครอบครวัจะสบืผีตระกลูข้างพ่อรุ่นต่อรุน่ การนับถอืผีตระกลูได้สร้างกฎเกณฑ์ (ร๊ีต)  

ที่เข้มงวดในการก�ำกับดูแลสมาชิก เช่น พ่อเฒ่าแม่เฒ่า1 และเขยสะใภ้จะขึ้นลงบันได

คนละทาง  เขยต้องเคารพพ่อเฒ่าแม่เฒ่าในตระกูล เขยจะดื่มเหล้าเล่นสนุกสนานก็ต้อง

ขออนุญาตพ่อเฒ่า หญิงสาวถูกห้ามออกนอกบ้านไปค้างคืนที่อ่ืน การน�ำสะใภ้ข้ึนเรือน

ฝ่ายชายก็ต้องท�ำพิธีขอผีตระกูล  ทุกคนเมื่อเกิดในกลุ่มตระกูลใดก็ถือว่าเป็นสมาชิก 

ผีตระกลูน้ัน ตราบใดทีพ่วกเขายงัเป็นสมาชกิตระกลู กฎเกณฑ์/ข้อห้ามต่าง ๆ  จะควบคุม

พฤติกรรมและความสมัพนัธ์ไปตลอด และเมือ่มีสมาชกิท�ำผิดกฎเกณฑ์/ข้อห้ามกจ็ะต้อง 

ท�ำพิธีเลี้ยงผีตระกูลเพื่อขอขมา (การเล้ียงในกรณีน้ีอาจจะจัดข้ึนทันทีหลังมีการผิดผี  

จึงไม่ก�ำหนดเดือน) และพิธีที่ส�ำคัญมากอีกพิธีหน่ึงคือ “พิธีระเปิป” ซึ่งจะได้กล่าวถึง

ข้างหน้า

วิถีชีวิตของชาวข่าพระแก้วจึงเต็มไปด้วยกฎเกณฑ์และข้อห้ามต่าง ๆ ภายใต้ 

การก�ำกับดูแลตามล�ำดับชั้นของความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจภายในกลุ่มตระกูล ซึ่งปรากฏ 

อยูใ่นแบบแผนเชิงพืน้ทีข่องการจัดการทีอ่ยูอ่าศยั กล่าวคอื สมาชิกของแต่ละกลุม่ตระกูล

จะตั้งบ้านเรือนอยู่รายรอบ “เรือนตระกูล” ซึ่งเป็นตัวแทนผีบรรพบุรุษและมีกฎควบคุม

การเข้าออกหมู่บ้านและเรือนตระกูลทั้งของสมาชิกและคนนอกกลุ่มตระกูล

1หมายถึงผู้อาวุโสในตระกูล ตั้งแต่เจ้าฮีต/เจ้ากกเจ้าเหล่า  ปู่ย่า ตายาย จนถึง พ่อแม่ และพ่อตา แม่ยาย
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รูปภาพที่ 1  บริเวณการกระจายตัวของชุมชนข่าพระแก้ว  

ฟากภูเขาด้านตะวันตกเมืองจ�ำปาสัก

ในส่วนแบบแผนการจัดองค์กรทางสังคม มีการจัดช่วงช้ันของความสัมพันธ์

ตั้งแต่เจ้าละโบ (ผู้น�ำชุมชน) มีบทบาทน�ำในการประกอบพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับผีสูงสุด  

และเจ้าฮีต(ผู้น�ำกลุ่มตระกูล) มีบทบาทน�ำในการประกอบพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับ 

ผีบรรพบุรุษ ตลอดจนผู้อาวุโสและสมาชิกในชุมชน ซึ่งต่างต้องร่วมกันปฏิบัติตาม “รี้ต”  

หรือท่ีบางคร้ังชาวข่าพระแก้วอ้างอิงภาษาลาวที่มีนัยใกล้เคียงกันว่า “ฮีต” เพราะแม้ 

จะมีผู ้เดียวละเมิดหรือท�ำผิดฮีต แต่สมาชิกคนอื่น ๆ ในชุมชนอาจกลายเป็นผู้รับ 

การลงโทษแทนได้ ฮตีหรอืกฎระเบยีบ/ข้อห้ามจึงเป็นชดุของกฎเกณฑ์ควบคมุพฤตกิรรม

ที่มีนัยส�ำคัญต่อการจัดการความสัมพันธ์และความรับผิดชอบร่วมกันระหว่างสมาชิก 

ในชุมชน การจัดองค์กรในเชิงพืน้ทีแ่ละสงัคมการเมอืงดงักล่าวเป็นปัจจยัพืน้ฐานของการ

ธ�ำรงรักษาโครงสร้างและช่วงชั้นความสัมพันธ์ทางสังคมระหว่างสมาชิกในกลุ่มตระกูล 

และในชุมชน สมาชิกจะมีความรับผิดชอบร่วมกันในการปกป้องอาณาบริเวณต่างๆ  

ให้อยู่ในความสมดุล และปฏิบัติตาม ร้ีต อย่างเคร่งครัด ระบบความเช่ือเกี่ยวกับผี 

จึงเป็นพื้นฐานของการจัดการความสัมพันธ์เชิงพื้นที่และสังคมการเมือง ซึ่งมีส่วนในการ 
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พิธีระเปิปกับโครงสร้างสังคมและการปรับตัวทางวัฒนธรรม 

ของข่าพระแก้วภายใต้การเปลี่ยนแปลง

สร้างพรมแดนทางอัตลักษณ์ชาติพันธุ์ระหว่างชาวข่าพระแก้วกับกลุ่มชาติพันธุ์อื่นๆ  

พร้อมกันกับที่คนกลุ่มอื่นโดยเฉพาะคนลาว ก็รับรู้ความแตกต่างของพวกเขาว่าเป็น 

ข่าพระแก้ว

ข่าพระแก้วภายใต้อ�ำนาจรัฐลาวและการปรับตัว 

ในช่วงระยะเวลาแห่งการเปลี่ยนผ่าน เมืองจ�ำปาสักตกเป็นเมืองข้ึนของสยาม 

หลังจากน้ันได้ถูกอิทธิพลของฝร่ังเศสท่ีขยายอ�ำนาจมามีอิทธิเหนือคาบสมุทรอินโดจีน 

ท�ำให้สามารถยดึเวียดนาม กมัพชูา และลาวไว้เป็นประเทศอาณานิคมได้  ก่อนทีก่ารต่อสู ้

เพือ่ปลดปล่อยจะสามารถท�ำให้ลาวเป็นอสิระได้ใน พ.ศ. 2518 หลงัจากน้ันมา จ�ำปาสกัได้ถกู 

ผนวกร่วมให้เป็น “แขวง” หน่ึงภายใต้สาธารณรฐัประชาธปิไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว)   

รฐัลาวมนีโยบายทีจ่ะร่วมเอกภาพโดยมวัีฒนธรรมลาวเป็นเสมอืนวัฒนธรรมหลกัของชาติ  

ท่านไกรสอน พรมวิหาร ผู้น�ำลาวคนส�ำคัญคนหน่ึงได้เน้นย�้ำว่า “วัฒนธรรมลาว”  

จะต้องเป็นวัฒนธรรมหลักท่ีใช้ร่วมกันทุกกลุ่ม (Evan, 1999 : 171) กลุ่มชาติพันธุ ์

ต่างถกูหลอมรวมให้เป็นส่วนหน่ึงของพลเมอืงลาว (Nguyen, 2007) ความเป็นลาวได้ถกู 

ขยายกว้างออกไปครอบคลุมกลุ่มคนต่างๆ มากข้ึน (ก�ำพล จ�ำปาพันธ์, 2555 : 49)  

ใน ค.ศ. 1986 (พ.ศ. 2529) มีประกาศนโยบายการเปลี่ยนแปลงประเทศท่ีเรียกว่า  

นโยบายจินตนาการใหม่ (New Thinking) ก�ำหนดรายละเอียด กฎ และทิศทาง 

การพัฒนาไว้อย่างชดัเจน เช่น จ�ำกดัและกา้วไปถงึการยตุกิารท�ำไร่เลือ่นลอยโดยพื้นฐาน 

ซึง่มีผลกระทบต่อชาวลาวสงูและลาวเทงิ เน้นการสร้างความก้าวหน้าและความเตบิโตทาง

เศรษฐกิจ ให้ความส�ำคัญกับการปฏิวัติการผลิต ปฏิวัติอุดมการณ์และวัฒนธรรม รวมถึง

ปฏิวัติวิทยาศาสตร์ (จามะรี เชียงทอง, 2550: 207-211) การพัฒนาเพื่อให้ก้าวหน้า 

หรือทันสมัยนี้ รัฐต้องลดสิ่งที่ถูกมองว่าล้าหลังต่างๆ เช่น ระบบความเชื่อ หรือประเพณี 

ทีดู่ไม่เป็นวิทยาศาสตร์  กลุม่ชาตพินัธุห์รือชนเผ่าทีอ่ยู่ห่างไกลจ�ำเป็นต้องได้รบัการพฒันา

เพื่อก�ำจัดความล้าหลังท้ังข้ันตอนการผลิตและระบบความเช่ือ การท�ำไร่หมุนเวียนและ

ความเช่ือผีจึงถูกมองว่าล้าหลัง ชาติพันธุ์บางครั้งยังถูกมองว่าเป็นปัญหาของการพัฒนา 

สหพันธ์แม่หญิงแขวงไซยะบุลี (อ้างใน ภูมิวิไล ศิริพลเดช, 2550)  กล่าวว่า “ข้อยุ่งยาก

ของการพัฒนาแขวงไชยะบุลี แม่นพื้นที่แขวงส่วนหลายเป็นภูเขา ความแตกต่างระหว่าง

ตัวเมือง และชนบทยังมีหลาย ประชาชนบางชนเผ่ายังถือฮีตเก่าคลองเดิมอยู่ 
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ภายใต้การจัดจ�ำแนกของนโยบายรัฐลาว ข่าพระแก้วเป็นหนึ่งในบรรดา

ชาติพนัธุข์องลาว โดยถกูจดัจ�ำแนกให้อยู่ในช่ือเรียกว่า “กระตาง” (ກມົຊນົເຜາົ, 2008) 

เช่นเดียวกับชาติพันธุ์ที่เป็นประชากรส่วนน้อยของรัฐ ชาวข่าพระแก้วย่อมถูกครอบง�ำ 

ด้วยอ�ำนาจรัฐและความเปลี่ยนแปลงอย่างไม่อาจปฏิเสธได้ แต่อ�ำนาจก็มิเคยเบ็ดเสร็จ  

ทีใ่ดมอี�ำนาจทีน่ั่นย่อมมีการต่อรอง (Foucault, 1978) ชาวข่าพระแก้วได้ปรบัตวัด้วยการ

ผสมผสานวัฒนธรรมของตนเองเข้ากบัวัฒนธรรมลาวและพยายามด�ำเนินตามรปูแบบการ

จัดองค์กรแบบทางการในฐานะทีเ่ป็นพลเมอืงของรฐัลาว  ในชมุชนมกีารจดัให้เป็นหน่วย

ทางการเมืองที่ประกอบด้วยโครงสร้างพื้นฐานอย่างน้อยคือ วัด และโรงเรียน พวกเขารับ 

เอาวัฒนธรรมพทุธศาสนาอนัได้แก่ฮตีสบิสองของคนลาวเข้ามาปฏบิตั ิ นอกจากน้ี การอยูใ่กล้ 

กับชุมชนชาวลาวในท้องถิ่น ท�ำให้เกิดการแต่งงานระหว่างกลุ่ม ท�ำให้เกิดครอบครัวผสม

ผสานระหว่างลาวกับข่าพระแก้ว ในบางกรณี ชายข่าพระแก้วจะน�ำภรรยามาอยู่ด้วยกับ

เครือญาติของตนเองโดยท�ำพิธีคอบผีตระกูลน�ำสะใภ้เข้าเรือน ครอบครัวผสมดังกล่าวนี ้

มีแนวโน้มท่ีจะด�ำเนินชีวิตแบบสมัยใหม่ โดยลูกหลานของพวกเขาออกนอกชุมชนมา 

เป็นแรงงานภายนอก บางคนข้ามมาท�ำงานฝ่ังไทย เช่นครอบครวัของท้าวชัย ลกูชายของเขา 

แต่งงานกับหญิงสาวชาวลาวหมู่บ้านใกล้เคียง และตอนน้ีได้ข้ามมาท�ำงานที่กรุงเทพ   

โดยนัยน้ี ภายในชมุชน จึงเกดิความเป็นกลุม่ทีท่บัซ้อนกนัระหว่างวัฒนธรรม  โดยมคีวาม

เป็นข่าพระแก้วส่วนหนึ่ง อีกส่วนหนึ่งก็ผสมผสานกับความเป็นลาว

ในบริบทวัฒนธรรมลาว ความเชื่อผีสูงสุดของพวกเขาได้ถูกตีความหมาย 

และปรบัใหม้ลีกัษณะคล้ายหลกับ้าน (ผปีูต่า) แบบวฒันธรรมลาว ปรากฏการณด์งักล่าว 

แม้ดูเหมือนจะท�ำให้เข้าใจว่า พวกเขาได้พยายามท่ีจะกลืนกลายตัวเองเป็นคนลาว  

แต่ในการลงพื้นท่ีสนามผู้เขียนพบว่า พวกเขายังน�ำเสนอตัวเองว่าเป็น “ข่าพระแก้ว”  

ด้วยการประกอบสร้างลักษณะตัวตนผ่านเรื่องราวหรือต�ำนานพระแก้วผลึกหมอก 

ที่สัมพันธ์กับพวกเขามาแต่บรรพบุรุษ เช ่นบอกเล่าว ่าพวกเขาเป็นข่าพระแก้ว  

เพราะมีประวัติศาสตร์เกี่ยวกับพระแก้วผลึกหมอกท่ีบรรพบุรุษ (พรานทึงพรานเทือง)  

ของพวกเขาเคยพบในถ�้ำบนภูเขา ก่อนที่จะถูกชิงเอาไปไว้สยาม นอกจากน้ียังแสดง

ลกัษณะเฉพาะทางวัฒนธรรมเพือ่ให้คนนอกรับรูว่้าพวกเขาคอืข่าพระแก้วด้วยการแสดง

ความเชื่อและพิธีกรรมดั้งเดิมที่ยังคงได้ปฏิบัติสืบเนื่องมาอยู่ในปัจจุบัน คือ พิธีระเปิป 
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พิธีระเปิป : โครงสร้างวัฒนธรรมและการประกอบสสร้างความเป็นข่าพระแก้ว

“พิธีระเปิป” เป็นพิธีเลี้ยงผีซึ่งเป็นสมาชิกตระกูลที่เสียชีวิตไปแล้วและ 

ผีบรรพบุรุษ หากลูกหลานไม่ประกอบพิธีให้  ผีจะลงโทษสมาชิกให้ได้รับสิ่งเลวร้าย  

ซึ่งเรียกว่า “มาต้องมาสูน”  เมื่อสมาชิกของตระกูลเสียชีวิต (ในอดีตจะมีการน�ำศพ 

ไปฝังไว้ในป่า ปัจจุบัน ท�ำการเผา) ญาติพี่น้องจะน�ำกระดูกมาท�ำพิธีเซ่นไหว้ให้วิญญาณ

ผู้เสียชีวิต พิธีมักจะจัดในเดือนสามเดือนสี่ (เกียรติศักดิ์ บังเพลิง, 2559)ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับ 

ความพร้อมของเครือญาติพี่น้อง (บางครอบครัวใช้เวลา 2-3 ปีจึงได้จัดพิธีน้ีก็มี)  

แต่โดยส่วนใหญ่ เครอืญาตพิีน้่องจะรบีจัดพธิใีห้ไวทีส่ดุ หากเครอืญาตแิละลกูหลานพร้อม  

พวกเขาจะคุยกันเพื่อก�ำหนดวันเวลา เมื่อได้วันเวลาแล้วก็จะแจ้งให้แก่เครือญาติใน 

ที่ต่าง ๆ ทราบเพื่อมาร่วมพิธี 

ลกูหลานของผู้ตายจะถอืว่าเป็นเจ้าภาพของงาน ช่วยกันเตรียมหาสตัว์คือควาย 

เพื่อเป็นเครื่องเซ่นหลักในการประกอบพิธี อาจกล่าวได้ว่า ควายเป็นเคร่ืองเซ่นจ�ำเป็น 

ที่ต้องมี  ไม่เช่นนั้นจะถือว่าพิธีไม่สมบูรณ์ พิธีจะใช้เวลา 3 วัน 2 คืน  วันแรกเครือญาติ

พี่น้องจะน�ำสิ่งของท่ีจะใช้เป็นเคร่ืองประกอบพิธีมารวมกัน พร้อมกับช่วยกันตระเตรียม

สถานท่ีซึ่งเรียกว่า ปะร�ำพิธีหรือผามพิธี วันที่สองเขยและญาติพี่น้องจะไปแห่กระดูกมา

จากป่าช้าเพื่อประกอบพิธีโดยเฉพาะกลางคืนเขยจะฟ้อนร�ำรอบผามซึ่งเป็นส่วนส�ำคัญ

ของการประกอบพิธี ส่วนวันท่ีสามเป็นวันสุดท้ายจะมีการฆ่าควายเซ่นไหว้ผีบรรพบุรุษ 

ตามวัตถปุระสงค์ของพธิ ีเมือ่เสรจ็พธิแีล้วจงึน�ำเอากระดกูและเครือ่งเซ่นต่าง ๆ  ไปส่งคืน 

ที่ป่าช้า



316 JOURNAL OF LANGUAGE, RELIGION AND CULTUREVol. 7 No. 1  January - June, 2018

The Raperp Ritual with the Cultural Structure and Cultural  

Adaptation in the Context of Change Kiattisak Bangperng

8 
 

 

 
 

รูปภาพที่ 2 ผามที่จะใช้ประกอบพิธีระเปิป (ภาพโดยผู้เขียน) 
เป็นที่สังเกตว่า พิธีนี้จะมีการเซ่นไหว้ผีตามความเชื่อของพวกเขาครบทั้งหมด ทั้งผีสูงสุด        ผีบรรพ

บุรุษ (เลี้ยงคอบ (บอกกล่าว) ขออนุญาต) และผีผู้ตายที่จะน ากระดูกจากป่าช้ามาประกอบพิธี อย่างไรก็ดี เมื่อ
เสร็จพิธี ผีผู้ตายก็จะกลับมาเป็นผีบรรพบุรุษคอยคุ้มครองดูแลลูกหลานต่อไป ในแง่นี้ พิธีนี้จึงส่งหรือเปลี่ยน
ผ่านผีผู้ตายให้เป็นผีบรรพบุรุษมาคอยดูแลปกป้องลูกหลานด้วย 

ในงานนี้จะต้องมีคนที่จะท าพิธีเรียกผีหรือวิญญาณมารับเครื่องเซ่น เป็นต าแหน่งที่เรียกว่า “หมออัล
ลอย”  การเป็นหมออัลลอยจะต้องผ่านการเรียนวิชาอาคมสืบต่อกันมารุ่นต่อรุ่น  ภาษาที่ใช้ในการท าพิธีจะ
เป็นภาษาข่าพระแก้ว  เม่ือเจ้าภาพซึ่งเป็นลูกหลานหรือพ่ีน้องของผู้ตายก าหนดว่าจะจัดพิธีระเปิป พวกเขา
จะต้องไปเชิญหมออัลลอย (บางครั้ง พวกเขาก็ใช้ค าว่า “ไปนิมนต์หมออัลลอย” โดยเทียบเคียงกับพุทธศาสนา) 
ชาวข่าพระแก้วให้ความหมาย “หมออัลลอย” ว่าเป็นเหมือนครูบาหรือพระสงฆ์ในพุทธศาสนา (เกียรติศักดิ์ บัง
เพลิง, 2559) ที่เมื่อจะท าพิธีจะต้องไปอาราธนาหรือนิมนต์มา ต่างแต่ว่าครูบาของพวกเขานี้ “เป็นคนหัวด า มี
ภรรยาและครอบครัวได้” หมายถึงเป็นคนธรรมดา (แต่เรียนวิชาอาคมมา) มีครอบครัว ไม่ได้ถือเพศสมณะ
เหมือนพระสงฆ์ในพุทธศาสนา  

การท าพิธีทั้ง 3 วัน หมออัลลอยจะมาตั้งแต่วันเริ่ม คอยดูแลหรือให้ค าแนะน าขั้นตอนพิธีกรรมต่างๆ 
แก่ลูกหลาน  เขาจะเป็นผู้น าประกอบพิธีตลอดงาน  หมออัลลอยจะได้รับการดูแลจากเจ้าภาพเป็นอย่างดี 
ชิ้นส่วนอวัยวะที่ดีทีสุ่ดของสัตว์ที่ใช้เซ่นไหว้ผี เช่น คอ ลิ้น ตับ หัวใจ จะถูกปรุงเป็นอาหารน ามามอบให้หมออัล
ลอย  

เมื่อถึงเวลากลางคืน หมออัลลอยจะเป็นผู้น าพิธี น าเขยสวดเรียกผีมารับเครื่องเซ่นที่ญาติจัดหามาให้ 
โดยเวียนขวารอบผามพิธี (รูปภาพที่ 3) ซึ่งจะมีการตีปะเนาะเคาะกะบั้ง และเขยฟ้อนร าไปด้วย เป็นการส่ง
สัญญาณให้ผีมารับเครื่องเซ่นและร่วมละเล่นดื่มกิน   “ความสนุกสนาน” จากการฟ้อนร าของเขยเป็นสิ่งส าคัญ
ที่ช่วยตอกย้ าการเซ่นไหว้และท าให้ผีพึงพอใจ เขยจะฟ้อนร า และสามารถละเล่น หยอกล้อหญิงสาว หรือ
ล้อเลียนพ่อเฒ่าได้ทั้งคืน ดังที่พวกเขากล่าวว่า “ถ้าเขยไม่ร า ไม่เล่น พิธีไม่ถือว่าแล้ว”   

พิธีนี้ถือเป็นการกลับกฎเกณฑ์กลับบทบาททางสังคมในเวลาปกติ เพราะในเวลาปกติ (ตามโครงสร้าง
สังคม) เขยจะถูกกฎเกณฑ์หรือข้อห้าม (ฮีตคอง) แต่ในพิธีนี้ เขยสามารถกินดื่มละเล่นสนุกสนานได้เต็มที่ 
สามารถหยอกล้อหญิงสาวของตระกูลได้ หญิงสาวที่นั่งอยู่กลางผามพิธีคอยหยิบยื่นเหล้ายาให้ เขยอยากกิน

รูปภาพที่ 2  ผามที่จะใช้ประกอบพิธีระเปิป (ภาพโดยผู้เขียน)

เป็นท่ีสังเกตว่า พิธีน้ีจะมีการเซ่นไหว้ผีตามความเชื่อของพวกเขาครบทั้งหมด 

ทั้งผีสูงสุด ผีบรรพบุรุษ (เลี้ยงคอบ (บอกกล่าว) ขออนุญาต) และผีผู้ตายที่จะน�ำกระดูก

จากป่าช้ามาประกอบพิธี อย่างไรก็ดี เมื่อเสร็จพิธี ผีผู้ตายก็จะกลับมาเป็นผีบรรพบุรุษ 

คอยคุ้มครองดูแลลูกหลานต่อไป ในแง่น้ี พิธีน้ีจึงส่งหรือเปลี่ยนผ่านผีผู้ตายให้เป็น 

ผีบรรพบุรุษมาคอยดูแลปกป้องลูกหลานด้วย

ในงานน้ีจะต้องมีคนทีจ่ะท�ำพธิเีรียกผหีรอืวิญญาณมารบัเครือ่งเซ่น เป็นต�ำแหน่ง 

ที่ เรียกว่า “หมออัลลอย” การเป็นหมออัลลอยจะต้องผ่านการเรียนวิชาอาคม 

สืบต่อกันมารุ่นต่อรุ่น  ภาษาท่ีใช้ในการท�ำพิธีจะเป็นภาษาข่าพระแก้ว เมื่อเจ้าภาพ 

ซึ่งเป็นลูกหลานหรือพี่น้องของผู้ตายก�ำหนดว่าจะจัดพิธีระเปิป พวกเขาจะต้องไปเชิญ

หมออัลลอย (บางคร้ัง พวกเขาก็ใช้ค�ำว่า “ไปนิมนต์หมออัลลอย” โดยเทียบเคียง 

กับพุทธศาสนา) ชาวข่าพระแก้วให้ความหมาย “หมออัลลอย” ว่าเป็นเหมือนครูบาหรือ

พระสงฆ์ในพทุธศาสนา (เกยีรตศิกัด์ิ บงัเพลงิ, 2559) ท่ีเมือ่จะท�ำพธิจีะต้องไปอาราธนา

หรือนิมนต์มา ต่างแต่ว่าครูบาของพวกเขานี้ “เป็นคนหัวด�ำ มีภรรยาและครอบครัวได้” 

หมายถงึเป็นคนธรรมดา (แต่เรียนวิชาอาคมมา) มคีรอบครวั ไม่ได้ถือเพศสมณะเหมอืน

พระสงฆ์ในพุทธศาสนา 
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การท�ำพิธีทั้ง 3 วัน หมออัลลอยจะมาตั้งแต่วันเริ่ม คอยดูแลหรือให้ค�ำแนะน�ำ 

ขั้นตอนพิธีกรรมต่าง ๆ  แก่ลูกหลาน  เขาจะเป็นผู้น�ำประกอบพิธีตลอดงาน  หมออัลลอย

จะได้รบัการดูแลจากเจ้าภาพเป็นอย่างดี ชิน้ส่วนอวัยวะท่ีดทีีส่ดุของสตัว์ท่ีใช้เซ่นไหว้ผี เช่น 

คอ ลิ้น ตับ หัวใจ จะถูกปรุงเป็นอาหารน�ำมามอบให้หมออัลลอย 

เม่ือถึงเวลากลางคืน หมออัลลอยจะเป็นผู้น�ำพิธี น�ำเขยสวดเรียกผีมารับ 

เครือ่งเซ่นทีญ่าติจัดหามาให้ โดยเวียนขวารอบผามพธิ ี(รปูภาพที ่3) ซ่ึงจะมกีารตีปะเนาะ

เคาะกะบัง้ และเขยฟ้อนร�ำไปด้วย เป็นการส่งสญัญาณให้ผมีารบัเคร่ืองเซ่นและร่วมละเล่น

ดืม่กนิ “ความสนุกสนาน” จากการฟ้อนร�ำของเขยเป็นสิง่ส�ำคัญทีช่่วยตอกย�ำ้การเซ่นไหว้

และท�ำให้ผีพึงพอใจ เขยจะฟ้อนร�ำ และสามารถละเล่น หยอกล้อหญิงสาว หรือล้อเลียน

พ่อเฒ่าได้ทั้งคืน ดังที่พวกเขากล่าวว่า “ถ้าเขยไม่ร�ำ ไม่เล่น พิธีไม่ถือว่าแล้ว”  

พิธีน้ีถือเป็นการกลับกฎเกณฑ์กลับบทบาททางสังคมในเวลาปกติ เพราะใน

เวลาปกติ (ตามโครงสร้างสังคม) เขยจะถูกกฎเกณฑ์หรือข้อห้าม (ฮีตคอง) แต่ในพิธีนี้ 

เขยสามารถกินดื่มละเล่นสนุกสนานได้เต็มที่ สามารถหยอกล้อหญิงสาวของตระกูลได้ 

หญงิสาวทีน่ัง่อยูก่ลางผามพิธีคอยหยบิยืน่เหลา้ยาให ้เขยอยากกนิอะไร พอ่เฒ่ากต้็องหา

มาให้ เมื่อเสร็จพิธี ทุกอย่างจะกลับคืนเข้าสู่ฮีตคองตามปกติ บรรดาเขยจะตกอยู่ภายใต้

การควบคุมของกฎหรือข้อห้ามต่างๆ เหมือนเดิม

9 
 
อะไร พ่อเฒ่าก็ต้องหามาให้ เมื่อเสร็จพิธี ทุกอย่างจะกลับคืนเข้าสู่ฮีตคองตามปกติ บรรดาเขยจะตกอยู่ภายใต้
การควบคุมของกฎหรือข้อห้ามต่างๆ เหมือนเดิม 

 

 
รูปภาพที่ 3 การฟ้อนร าของเขย (ภาพโดยผู้เขียน) 

เมื่อพิธีด าเนินไปถึงกลางดึก เจ้าโคตร พ่อเฒ่า เขยและสมาชิกตระกูลที่เป็นผู้ชาย จะพากันท าพิธีดื่ม
เหล้าสัญญาและน้ าสาบาน  (รูปภาพที่ 4) โดยหมออัลลอยเป็นผู้น าพิธี  ก่อนท าพิธี เจ้าโคตรจะตักเตือนเขย
และลูกหลานให้รู้ฮีตคองประเพณีและให้ตระหนักในความสัมพันธ์ของความเป็นเครือญาติกลุ่มตระกูล พร้อม
ห้ามปรามเขยไม่ให้ลองคาถาอาคมหรือว่านยากันในพิธีนี้  ถัดจากนั้นอาจจะมีพ่อเฒ่า หรือเขยคนใดคนหนึ่งขึ้น
กล่าวส าทับค าพูดของเจ้าโคตรอีก เสร็จแล้วทุกคนก็จะดื่มเหล้าสัญญาและน้ าสาบาน เมื่อเสร็จแล้วก็กลับเข้าสู่
พิธีเดิม หมออัลลอยน าเขยสวดเรียกผีมารับเครื่องเซ่น และเขยฟ้อนร าไปจนเกือบสว่าง 

 

 
รูปภาพที่ 4 พิธีกินเหล้าสัญญาและน าสาบาน (ภาพโดยผู้เขียน) 

 
ในวันสุดท้ายของการท าพิธี เขยจะฆ่าควายเพ่ือเซ่นไหว้ผี เจ้าโคตรเป็นผู้น าประกอบพิธี ควายจะผูกไว้

ไม่ไกลจากผาม  มีด้ายสายสิญจน์โยงที่ตัวควายมาที่ผามพิธี เจ้าภาพจะถือถาดซึ่งจะ มีเทียนและข้าวสาร  เจ้า
โคตรจะบอกให้เจ้าภาพจุดเทียนเรียกให้ผีมารับเครื่องเซ่น (กินควาย) พร้อมหยิบข้าวสารโปรยไปที่ตัวควายและ
รอบๆ  ช่วงนี้เป็นช่วงส าคัญอีกช่วงหนึ่ง นอกจากจ้ าเรียกผีมากินควายแล้ว  สมาชิกคนใดอยากออกจากฮีตคอง 
หรือผู้ที่ออกไปแล้วอยากกลับเข้ามา ก็จะถือโอกาสนี้จ้ าบอกขอออกจากฮีตหรือกลับเข้ามา2  สมาชิกตระกูลที่
แต่งงานอยากให้พ่อดองแม่ดอง (พ่อแม่ของสามี) ขึ้นเรือนได้ก็ใช้ช่วงนี้จ้ าขออนุญาต   หากไม่เช่นนั้น พ่อดอง

                                                           
2 การออกจากฮตีนี้เป็นปรากฏการณ์การปรบัตวักบัความเปลีย่นแปลง เพือ่มชีวีติทีย่ดืหยุ่น ไมอ่ยากอยู่ภายใตก้ารควบคุมก ากบั

ของจารตีเดมิทีเ่คร่งครดั  ไปมวีถิชีวีติทีส่ะดวกมากขึน้ และหนัมารบัวฒันธรรมลาว  ในกรณีทีข่อกลบัเขา้มานัน้ เป็นเพราะสมาชกิคนนัน้
เคยขอออกไปแลว้ แต่ไปไม่วดิไปไม่พน้จากอ านาจผ ี ผตีามมาลงโทษใหเ้จบ็ไขไ้ดป่้วย จงึต้องท าพธิกีลบัคนืเขา้มาอยู่ในความเชื่อและฮี
ตคองเหมอืนเดมิ ความเจบ็ไขไ้ดป่้วยจงึจะหายไป 

รูปภาพที่ 3  การฟ้อนร�ำของเขย (ภาพโดยผู้เขียน)
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เมื่อพิธีด�ำเนินไปถึงกลางดึก เจ้าโคตร พ่อเฒ่า เขยและสมาชิกตระกูลที่เป็น
ผู้ชาย จะพากันท�ำพิธีดื่มเหล้าสัญญาและน�้ำสาบาน  (รูปภาพที่ 4) โดยหมออัลลอย
เป็นผู้น�ำพิธี ก่อนท�ำพิธี เจ้าโคตรจะตักเตือนเขยและลูกหลานให้รู้ฮีตคองประเพณีและ 
ให้ตระหนักในความสัมพันธ์ของความเป็นเครือญาติกลุ่มตระกูล พร้อมห้ามปรามเขย
ไม่ให้ลองคาถาอาคมหรือว่านยากันในพิธีนี้ ถัดจากน้ันอาจจะมีพ่อเฒ่า หรือเขยคนใด
คนหน่ึงข้ึนกล่าวส�ำทับค�ำพูดของเจ้าโคตรอีก เสร็จแล้วทุกคนก็จะด่ืมเหล้าสัญญาและ 
น�ำ้สาบาน เม่ือเสรจ็แล้วกก็ลบัเข้าสูพ่ธิเีดมิ หมออลัลอยน�ำเขยสวดเรียกผีมารบัเคร่ืองเซ่น 

และเขยฟ้อนร�ำไปจนเกือบสว่าง

9 
 
อะไร พ่อเฒ่าก็ต้องหามาให้ เมื่อเสร็จพิธี ทุกอย่างจะกลับคืนเข้าสู่ฮีตคองตามปกติ บรรดาเขยจะตกอยู่ภายใต้
การควบคุมของกฎหรือข้อห้ามต่างๆ เหมือนเดิม 

 

 
รูปภาพที่ 3 การฟ้อนร าของเขย (ภาพโดยผู้เขียน) 

เมื่อพิธีด าเนินไปถึงกลางดึก เจ้าโคตร พ่อเฒ่า เขยและสมาชิกตระกูลที่เป็นผู้ชาย จะพากันท าพิธีดื่ม
เหล้าสัญญาและน้ าสาบาน  (รูปภาพที่ 4) โดยหมออัลลอยเป็นผู้น าพิธี  ก่อนท าพิธี เจ้าโคตรจะตักเตือนเขย
และลูกหลานให้รู้ฮีตคองประเพณีและให้ตระหนักในความสัมพันธ์ของความเป็นเครือญาติกลุ่มตระกูล พร้อม
ห้ามปรามเขยไม่ให้ลองคาถาอาคมหรือว่านยากันในพิธีนี้  ถัดจากนั้นอาจจะมีพ่อเฒ่า หรือเขยคนใดคนหนึ่งขึ้น
กล่าวส าทับค าพูดของเจ้าโคตรอีก เสร็จแล้วทุกคนก็จะดื่มเหล้าสัญญาและน้ าสาบาน เมื่อเสร็จแล้วก็กลับเข้าสู่
พิธีเดิม หมออัลลอยน าเขยสวดเรียกผีมารับเครื่องเซ่น และเขยฟ้อนร าไปจนเกือบสว่าง 

 

 
รูปภาพที่ 4 พิธีกินเหล้าสัญญาและน าสาบาน (ภาพโดยผู้เขียน) 

 
ในวันสุดท้ายของการท าพิธี เขยจะฆ่าควายเพ่ือเซ่นไหว้ผี เจ้าโคตรเป็นผู้น าประกอบพิธี ควายจะผูกไว้

ไม่ไกลจากผาม  มีด้ายสายสิญจน์โยงที่ตัวควายมาที่ผามพิธี เจ้าภาพจะถือถาดซึ่งจะ มีเทียนและข้าวสาร  เจ้า
โคตรจะบอกให้เจ้าภาพจุดเทียนเรียกให้ผีมารับเครื่องเซ่น (กินควาย) พร้อมหยิบข้าวสารโปรยไปที่ตัวควายและ
รอบๆ  ช่วงนี้เป็นช่วงส าคัญอีกช่วงหนึ่ง นอกจากจ้ าเรียกผีมากินควายแล้ว  สมาชิกคนใดอยากออกจากฮีตคอง 
หรือผู้ที่ออกไปแล้วอยากกลับเข้ามา ก็จะถือโอกาสนี้จ้ าบอกขอออกจากฮีตหรือกลับเข้ามา2  สมาชิกตระกูลที่
แต่งงานอยากให้พ่อดองแม่ดอง (พ่อแม่ของสามี) ขึ้นเรือนได้ก็ใช้ช่วงนี้จ้ าขออนุญาต   หากไม่เช่นนั้น พ่อดอง

                                                           
2 การออกจากฮตีนี้เป็นปรากฏการณ์การปรบัตวักบัความเปลีย่นแปลง เพือ่มชีวีติทีย่ดืหยุ่น ไมอ่ยากอยู่ภายใตก้ารควบคุมก ากบั

ของจารตีเดมิทีเ่คร่งครดั  ไปมวีถิชีวีติทีส่ะดวกมากขึน้ และหนัมารบัวฒันธรรมลาว  ในกรณีทีข่อกลบัเขา้มานัน้ เป็นเพราะสมาชกิคนนัน้
เคยขอออกไปแลว้ แต่ไปไม่วดิไปไม่พน้จากอ านาจผ ี ผตีามมาลงโทษใหเ้จบ็ไขไ้ดป่้วย จงึต้องท าพธิกีลบัคนืเขา้มาอยู่ในความเชื่อและฮี
ตคองเหมอืนเดมิ ความเจบ็ไขไ้ดป่้วยจงึจะหายไป 

รูปภาพที่ 4  พิธีกินเหล้าสัญญาและน�ำสาบาน (ภาพโดยผู้เขียน)

ในวันสุดท้ายของการท�ำพิธี เขยจะฆ่าควายเพื่อเซ่นไหว้ผี เจ้าโคตรเป็นผู้น�ำ
ประกอบพิธี ควายจะผูกไว้ไม่ไกลจากผาม  มีด้ายสายสิญจน์โยงที่ตัวควายมาท่ีผามพิธี  
เจ้าภาพจะถือถาดซึ่งจะมีเทียนและข้าวสาร  เจ้าโคตรจะบอกให้เจ้าภาพจุดเทียนเรียก 
ให้ผมีารับเครือ่งเซ่น (กนิควาย) พร้อมหยบิข้าวสารโปรยไปท่ีตวัควายและรอบๆ  ช่วงน้ีเป็น
ช่วงส�ำคัญอกีช่วงหน่ึง นอกจากจ�ำ้เรยีกผีมากนิควายแล้ว  สมาชกิคนใดอยากออกจากฮตีคอง  
หรอืผู้ท่ีออกไปแล้วอยากกลบัเข้ามา กจ็ะถอืโอกาสนีจ้�ำ้บอกขอออกจากฮตีหรือกลบัเข้ามา3 

สมาชิกตระกูลที่แต่งงานอยากให้พ่อดองแม่ดอง (พ่อแม่ของสามี) ขึ้นเรือนได้กใ็ช้ช่วงนี ้

3การออกจากฮีตน้ีเป็นปรากฏการณ์การปรับตัวกับความเปลี่ยนแปลง เพื่อมีชีวิตที่ยืดหยุ่น ไม่อยากอยู่ภายใต้การควบคุม 

 ก�ำกับของจารีตเดิมที่เคร่งครัด ไปมีวิถีชีวิตท่ีสะดวกมากข้ึน และหันมารับวัฒนธรรมลาว  ในกรณีท่ีขอกลับเข้ามาน้ัน  

 เป็นเพราะสมาชิกคนนั้นเคยขอออกไปแล้ว แต่ไปไม่วิดไปไม่พ้นจากอ�ำนาจผี  ผีตามมาลงโทษให้เจ็บไข้ได้ป่วย จึงต้องท�ำ      

 พิธีกลับคืนเข้ามาอยู่ในความเชื่อและฮีตคองเหมือนเดิม ความเจ็บไข้ได้ป่วยจึงจะหายไป



ปีที่ 7 ฉบับที่ 1 มกราคม - มิถุนายน 2561 319วารสารภาษา ศาสนา และวัฒนธรรม

เกียรติศักดิ์ บังเพลิง

พิธีระเปิปกับโครงสร้างสังคมและการปรับตัวทางวัฒนธรรม 

ของข่าพระแก้วภายใต้การเปลี่ยนแปลง

จ�้ำขออนุญาต หากไม่เช่นน้ัน พ่อดองแม่ดองจะมาหาลูกหลานของตัวเองก็ไม่สามารถ 

ขึ้นเรือนได้ จะต้องนั่งอยู่นอกเรือนให้พ้นจากชายคา ตามจารีตฮีตคองที่ก�ำหนดไว้

 หลงัจากน้ัน เขยจะช่วยกนัช�ำแหละเน้ือ  เน้ือส่วนขาพร้อมสะโพกจะถกูน�ำไปให้ 

เจ้าโคตรใหญ่ซึ่งเรียกว่า “เยียะ” ของฝ่ายตระกูลที่จัดพิธีนี้ เน้ือส่วนคอน�ำไปให้ลุงหรือ 

พี่ชายของแม่ซึ่งเรียกว่า “โน” ของอีกกลุ่มตระกูล  เป็นที่สังเกตว่าเน้ือควายจะถูกแบ่ง 

ให้ทั้งสองกลุ่มตระกูล (ทั้งฝ่ายชายและหญิง อันนับเนื่องในการแต่งงาน) ชิ้นส่วนเครื่อง

ในจะถกูน�ำไปปรุงเป็นอาหารน�ำมามอบให้หมออลัลอย  ส่วนทีเ่หลอืจะถกูแบ่งเป็นกอง ๆ   

เรียกว่า “พูต” ส�ำหรับแจกให้เขยที่มาร่วมพิธี 

หลังจากฆ่าควายเซ่นไหว้ผี พิธีกรรมถือว่าลุล่วง (เพราะผีได้รับเคร่ืองเซ่น  

กินควายแล้ว) เหลือแต่เพียงน�ำกระดูกผีไปส่งคืนป่าช้า ช่วงที่เสร็จพิธีน้ี จะมีการ 

แลกเปลี่ยนสิ่งของ โดยเจ้าโคตรจะให้สิ่งของตอบแทน หากเขยและญาติพี่น้องน�ำ 

ผ้าแพรมามอบให้ เจ้าโคตรก็จะมอบตะกร้าและถ้วยตอบแทน หากน�ำผ้าซิ่นมามอบให้ 

เจ้าโคตรก็จะมอบคุหรือถังตอบแทน อย่างไรก็ตาม ถ้าเขยหลายคน เจ้าภาพต้องจัดหา

สิ่งของมามอบให้ครบ 

อย่างไรก็ตาม การจัดพิธีระเปิปตามที่กล่าวมานั้น ในปัจจุบันมีการปรับเปลี่ยน

พอสมควร จากทีเ่คยจัด 3 วัน 2 คืนกป็รบัลดลงเหลอืเพยีง 1 วัน 1 คืน โดยวันแรกต้ังผาม 

และตอนบ่ายแห่กระดูกผีมาจากป่าช้า กลางคืนท�ำพิธีรอบผาม รุ่งเช้าฆ่าควายจ�้ำบอกผี  

ตอนสายกน็�ำกระดกูผไีปส่งท่ีป่าช้า ส่วนการแห่กระดูกและเรยีกวิญญาณมารบัเคร่ืองเซ่นน้ัน  

ในอดีตจะใช้แต่เพยีงปะเนาะและกระบัง้เท่าน้ัน  แต่ปัจจบุนัน้ี พวกเขาใช้ฆ้อง (แทนปะเนาะ)  

และกะบั้งไม้ไผ่เคาะเรียกวิญญาณมารับเคร่ืองเซ่นรอบผาม 4-5 รอบ หลังจากน้ัน

ก็เปิดเพลงและดนตรีเพื่อฟ้อนร�ำ เขยเมามายและร�ำกันสนุกสนาน (เกียรติศักด์ิ      

บงัเพลงิ, 2559) ผูเ้ขยีนยงัพบว่า นอกจากเขยแล้ว ญาตพิีน้่องคนอืน่กส็ามารถเต้นร�ำได้ด้วย  

แต่จะอยู่ข้างนอกผาม เม่ือพวกเขาด่ืมจนเมามายแล้วกส็ร้างความสนุกสนานกนัตลอดคืน  

การใช้เครื่องเสียงเพื่อเปิดเพลงจะท�ำสลับกับการเคาะฆ้องและกะบั้ง โดยหมออัลลอย 

จะสวดและเขยจะเคาะฆ้องและกะบ้ังร�ำรอบผามประมาณ 4-5 รอบแล้วก็เปิดดนตรี  

ซึ่งจะท�ำสลับกันเช่นนี้ไปจนรุ่งเช้าอีกวัน (แต่พอดึกมาก ๆ ก็จะเปิดแต่ดนตรีอย่างเดียว 

แล้วค่อยมาเริ่มท�ำพิธีเคาะฆ้องและกะบั้งใหม่ในเวลาค่อนแจ้งก่อนเสร็จพิธีในช่วงสาย)



320 JOURNAL OF LANGUAGE, RELIGION AND CULTUREVol. 7 No. 1  January - June, 2018

The Raperp Ritual with the Cultural Structure and Cultural  

Adaptation in the Context of Change Kiattisak Bangperng

ชาวข่าพระแก้ว (วินัย ดวงปัญญา 2560 : สัมภาษณ์; โสม ซุมจันทน์ 2560: 

สมัภาษณ์;  มัน่ ค�ำผยุ 2560: สมัภาษณ์) ได้อธบิายถงึการเปลีย่นแปลงน้ีว่า พวกเราต่างก็

ปรบัเปลีย่นวิถชีวิีต เร่งรีบกบังานของตัวเอง จึงลดให้เหลอืลงเพยีง 1 วัน 1 คืน ประกอบกบั 

สามารถช่วยลดค่าให้จ่ายท่ีจะหมดไปในการเตรียมสิ่งของเครื่องใช้และเคร่ืองดื่มกิน 

ที่จะต้องเลี้ยงแจกจ่ายให้กับญาติพี่น้องในเวลาหลายวันหลายคืนให้เหลือเพียงวันเดียว

และคืนเดียว ประกอบกบัการเปิดเพลงกท็�ำให้สนุกสนานซึง่ได้ประยกุต์จากวัฒนธรรมลาว 

ซึง่มกัจะใช้ดนตรี หมอล�ำ หรอืร�ำวงมาฉลองกนัเมือ่ยามมบีญุ แต่ถงึกระน้ัน กลุม่ตระกลู (ม)ู  

และสมาชิกในกลุ่มที่ถือผีเดียวกัน ทุกคนถือว่าเมื่อมีสมาชิกคนใดคนหน่ึง เช่น พ่อแม่  

เสียชีวิตแล้วจะต้องท�ำพิธีนี้ แต่เวลาจะช้านานนั้นขึ้นอยู่กับความพร้อมของลูกหลานและ

เครือญาติ หากไม่จัดพิธีนี้ถือว่า ผียังไม่ได้รับ/กินเครื่องเซ่น ฮีตคองหรือประเพณีจะยัง 

ค้างคาไม่แล้วเสรจ็ บางครัง้หากปล่อยไว้นาน ผีอาจมาต้องมาสนู (ท�ำร้าย) สมาชิกให้พบกบั 

ความเลวร้าย นอกจากนี้ การประกอบพิธีระเปิปยังได้ถูกน�ำมาสร้างลักษณะเฉพาะทาง

วัฒนธรรมของพวกเขาต่อคนภายนอก โดยจะบอกว่า “เป็นพิธีของข่าพระแก้วที่ปฏิบัติ

สืบทอดกันมาจากรุ่นพ่อแม่ตั้งแต่อดีต” คนลาวเองก็รับรู้พิธีดังกล่าวว่าเป็นพิธีของ 

ข่าพระแก้ว ผูอ้�ำนวยการโรงเรยีนแห่งหน่ึงทีต่ดิกบัหมูบ้่านของพวกเขาบอกกบัผูเ้ขียนว่า  

“พิธีน้ีเป็นพิธีเฉพาะของข่าพระแก้ว” หัวหน้าห้องการวัฒนธรรมในเมืองโพนทองก็ให้

ข้อมูลสอดคล้องกันว่า “พิธีระเปิปถือเป็นพิธีของชนชาติที่ชื่อว่า ข่าพระแก้ว ที่พวกเขา

ยังรักษามาจนทุกวันน้ี” ในบางกรณี เขาเองก็เคยน�ำพาหัวหน้าห้องการจากที่อ่ืนเข้ามา

ศึกษาพิธีกรรมน้ีด้วย พร้อมระบุว่า “ในเมืองโพนทองน้ันมีพิธีระเปิปของข่าพระแก้ว 

อยู่ท่ีน่ีที่เดียว” แม้เมื่อผู้เขียนเข้าร่วมพิธีกรรมดังกล่าว ชาวข่าพระแก้วที่เป็นผู้จัดงาน 

ก็คาดหวังว่า ผู้เขียนเข้ามาศึกษาเพื่อไปท�ำเป็นสารคดี จึงได้เข้ามาก�ำชับกับผู้เขียนว่า  

เมื่อน�ำไปถ่ายทอดแล้ว ให้บอกว่าพิธีนี้เป็นพิธีของข่าพระแก้ว อาจกล่าวได้ว่า พิธีระเปิป

แม้จะถูกปรับลดข้ันตอนหรือผสมผสานกับความเปล่ียนแปลงในบางส่วน แต่ก็ยังคง 

ความหมายเดิมในส่วนส�ำคัญโดยเฉพาะการเซ่นไหว้และการแสดงความเคารพต่ออ�ำนาจ

ผีทีมี่อทิธพิลต่อวิถชีีวิต แต่นอกเหนือจากน้ันภายใต้การรบัความเปลีย่นแปลง พธิน้ีียงัได้

ถูกน�ำมาร่วมประกอบสร้างความเป็นข่าพระแก้วด้วย



ปีที่ 7 ฉบับที่ 1 มกราคม - มิถุนายน 2561 321วารสารภาษา ศาสนา และวัฒนธรรม

เกียรติศักดิ์ บังเพลิง

พิธีระเปิปกับโครงสร้างสังคมและการปรับตัวทางวัฒนธรรม 

ของข่าพระแก้วภายใต้การเปลี่ยนแปลง

สรุปและอภิปรายผล

ข่าพระแก้วเป็นกลุ่มที่พัฒนามาจากกลุ่มชาติพันธุ์บรู ซึ่งเป็นชนพื้นเมืองอาศัย

อยู่ในจ�ำปาสกัมาช้านาน  พระแก้วผลกึหมอกน้ันมคีวามหมายต่อพวกเขาอย่างมีนัยส�ำคญั 

ท�ำให้พวกเขาผูกตดิกบัชือ่เรยีกชาติพนัธุว่์า “ข่าพระแก้ว” มสีถานะทางสงัคมท่ีพเิศษกว่าข่า 

โดยท่ัวไปที่ถูกปกครอง การกลายเป็น “ข่าพระแก้ว” ท�ำให้พวกเขามีส�ำนึกของความ 

เป็นข่าพระแก้วมากกว่าความเป็นบรู โดยนัยน้ี ลักษณะวัฒนธรรมด้ังเดิมของความ 

เป็นบรูก็ถูกใช้ในความหมายที่แสดงความเป็นข่าพระแก้วไปด้วย 

ความเชือ่ (ผีหลายระดบั)  ข้อห้าม และพธิกีรรมมส่ีวนส�ำคญัในการจัดระเบยีบ

สงัคมของชาวข่าพระแก้ว ท�ำให้พวกเขาอยู่เป็นกลุม่เฉพาะ เกดิเป็นพรมแดนทางชาติพนัธุ์

ที่แยกพวกเขาจากกลุ่มชาติพันธุ์อื่นโดยเฉพาะคนลาวในท้องถิ่น โดยเฉพาะพิธีระเปิป

ถือว่าเป็นพิธีใหญ่ ชาวข่าพระแก้วให้ความส�ำคัญและปฏิบัติสืบเนื่องมาจนถึงปัจจุบัน 

การท�ำระเปิปเป็นการท�ำพิธีที่สัมพันธ์กับระบบความเชื่อเฉพาะตัวเรื่องผี 

ของชาวข่าพระแก้ว เมื่อเราพิจารณากระบวนการประกอบพิธีระเปิปต้ังแต่ต้นจนจบ  

จะเห็นความหมายของบทบาทของผู้เข้าร่วมพิธี ได้แก่ การตัดสินใจว่าจะจัดพิธีกรรม

หรอืไม่ข้ึนอยู่กบัทีป่ระชมุของผู้อาวุโสของตระกลู ผีสงูสดุและผบีรรพบรุษุซึง่เป็นสถาบนั 

ทีส่�ำคัญของหมู่บ้านจะได้รบัการเซ่นไหว้ด้วย หมออลัลอยซึง่ได้รบัการนับถอืจากชาวบ้าน 

ก็เข้ามามีบทบาทส�ำคัญท่ีเป็นแม่งานในการท�ำพิธี เขยเป็นผู ้ร ่วมพิธี ท่ีขาดมิได้  

ทัง้เป็นแรงงานในการเตรียมพธิ ีและการฟ้อนร�ำ กลุม่ผู้หญิงคอยท�ำหน้าทีป่ระกอบอาหาร

ในโรงครัว เจ้าโคตรและพ่อเฒ่าจะต้องร่วมพิธีในฐานะผู้อาวุโสตระกูล  ส่วนเครือญาติ 

พี่น้องเข้าร่วมพิธีในฐานะที่ถือผีเดียวกัน ฉะน้ัน เมื่อวิเคราะห์บทบาทของบุคคลต่าง ๆ  

ที่ร่วมในพิธีแล้วจะเห็นได้ว่า พิธีระเปิปเป็นการยืนยัน “โครงสร้างทางสังคม” ไปในตัว  

อีกทั้งยังเป็นเสมือนการเลี้ยงแจกจ่ายและกระชับความสัมพันธ์ทางสังคมและฮีตคอง

ระหว่างสมาชกิตระกลูด้วยกนัเองซึง่เดินทางมาร่วมงาน ประกอบยังตอกย�ำ้ความสมัพนัธ์

ด้วยการด่ืมเหล้าสัญญาและน�้ำสาบานในพิธีเพื่อเตือนในเรื่องฮีตคองหรือกฏระเบียบ 

ฉะนั้นอาจกล่าวได้ว่า พิธีระเปิปมีหน้าที่ช่วยให้เกิดส�ำนึกในความเป็นปึกแผ่นของชุมชน

ข่าพระแก้ว 
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สืบเนื่องด้วยสังคมน้ันย่อมประกอบไปด้วยพลัง 2 ด้านที่จะบรรจบกันไม่ได้

ง่ายหนักเพราะด้านหน่ึงคือความจ�ำเป็นที่จะต้องควบคุมสังคม (เพื่อให้คนอยู่ร่วมกัน)  

กบัอกีด้านหน่ึงคอืการตอบสนองแรงขับหรือความต้องของปัจเจกแต่ละคน ในสงัคมจงึต้อง 

มีสิ่งท่ีจะสามารถประนีประนอมให้พลังทั้งสองไปด้วยกัน  “ระเปิป” ในฐานะพิธีกรรม

ได้เข้ามาท�ำหน้าที่ชวยธ�ำรงความเป็นปึกแผ่น ท�ำให้สังคมไม่พังทลายไป เป็นพิธีสร้างให้ 

เกิดการกลบักฏกณฑ์หรอืฮตีคองทีม่ใีนชวิีตปกติ เช่น เขยสามารถเล่นทะลงึหยอกล้อพ่อเฒ่า 

หรือผู้อาวุโสของตระกูลได้ อีกท้ังคนกลุ่มหลังน้ีก็จ�ำต้องปรับปรนความเขร่งขรึมของ

ความเป็นผู้น่าเคารพนับถือลงเพื่อให้เขยล้อเล่น และในบางกรณีก็จ�ำต้องท�ำหน้าที่คล้าย 

ดังปฏิบัตริบัใช้หากเขยอยากกนิอะไรกจ็ะต้องหามาให้  โดยนัยน้ี จึงเป็นเสมือนการปลดปล่อย 

คนให้หลุดพ้นจากข้อบังคับของชุมชนช่ัวคราว เพราะตามปกติชุมชนชาวข่าพระแก้ว

น้ันเต็มไปด้วยกฎเกณฑ์และจารีตต่าง ๆ ที่คอยควบคุมพฤติกรรมและความสัมพันธ์ 

ของสมาชิก ผู ้ที่ไม ่อยู ่ในกฎระเบียบหรือละเมิดกฎข้อห้ามอาจถูกลงโทษจากผี  

หรือถูกกล่าวว่าท�ำให้สังคมเสียสมดุล อาจท�ำให้เกิดสิ่งไม่ต่อญาติพี่น้องและชุมชนได้   

พธิรีะเปิปได้เข้ามาท�ำหน้าท่ีปลดปล่อยความกดดนัจากกฎเกณฑ์ทีไ่ด้รบัในชวิีตประจ�ำวันลง  

และหลังเสร็จพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีจะถูกหลอมรวมเข้าสู่ฮีตคองตามเดิม เป็นสภาวะของการ 

กลับมาร่วมใหม่ (reassimilation) เขย เจ้าโคตรและสมาชิกกลุ่มจะตระหนักในชุด 

ความสัมพันธ์ทางสังคม ในแง่น้ี พิธีกรรมจึงได้ตอกย�้ำความศักดิ์สิทธิ์อันเป็นส่วนหน่ึง 

ของกฎเกณฑ์/ฮีตคองของโครงสร้างสังคม

ในอกีด้านของอ�ำนาจศกัดิส์ทิธิ ์เมือ่ผ่านการท�ำพธิแีล้ว ผีหรอืวิญญาณของผู้ตาย

จะได้กลายเป็นผีบรรพบุรุษท่ีคอยปกป้องคุมครองลูกหลาน  ซึ่งก่อนท�ำพิธีน้ี วิญญาณ

ดังกล่าวอาจอยู่ในสภาวะดิบหรือ เป็นผีร้ายที่ล่องลอยเพื่อรอการท�ำพิธี หากไม่ท�ำพิธีน้ี 

ผีหรือวิญญาณจะมาต้องมาสูนลูกหลานให้เจ็บไข้ได้ป่วย พิธีน้ีจึงไม่เพียงแค่เปลี่ยนผ่าน

และหลอมรวมส�ำหรับคนเท่านั้น ยังรวมไปถึงความเชื่อด้วย 

อย่างไรก็ตาม ระบบความเชื่อและพิธีกรรมดังกล่าวยังคงท�ำหน้าที่สร้าง 

ความเป็นปึกแผ่นให้กับความเป็นข่าพระแก้วจวบจนกระทั่งเม่ือพวกเขาถูกผนวกรวม

เข้าไปอยู่ภายใต้ภายใต้อ�ำนาจรัฐและปฏิสัมพันธ์กับความเปลี่ยนแปลง ชาวข่าพระแก้ว 
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ได้เร่ิมปรับตัวและผสมผสานวัฒนธรรมของตนเองเข้ากับวัฒนธรรมหลักลาวและ

ความเปลี่ยนแปลง แต่ถึงกระน้ันพวกเขายังเลือกท่ีจะแสดงความเป็นข่าพระแก้วไว้อยู่  

จึงเป็นท่ีน่าสนใจว่าเป็นเพราะเหตุใดพวกเขาจึงยังเลือกที่แสดงความเป็นข่าพระแก้วไว้  

(เพราะการเป็นข่า มีนัยของความเป็นข้ีข้า เป็นทาส มีสถานะทางสังคมที่ถูกกดทับ  

(จติร ภมูศิกัดิ,์ 2556)) จากการลงพืน้ทีส่นามเราสามารถท�ำความเข้าใจปรากฏการณ์น้ีได้  

ซึ่งผู้เขียนขอวิเคราะห์ว่า เพราะพระแก้วผลึกหมอกมีความส�ำคัญในวัฒนธรรมลาว 

โดยเฉพาะเป็นส่วนหน่ึงของประวัติศาสตร์ของเมอืงจ�ำปาสกัยุคต้น (กรมศลิปากร, 2484)  

คนลาวทรงจ�ำและให้คณุค่าและความส�ำคัญต่อพระแก้วผลกึหมอกในฐานะเป็นส่วนหน่ึง

ของประวัติศาสตร์หรอืต�ำนานเมอืงจ�ำปาสกั ประกอบกบัในชีวิตประจ�ำวัน คนลาวในท้องถ่ิน 

ก็รับรู้ว่า “ข่าพระแก้ว” สัมพันธ์กับต�ำนานหรือประวัติศาสตร์ดังกล่าว สิ่งน้ีจึงมีผลต่อ 

สถานะของ “การเป็นข่าพระแก้ว” อย่างส�ำคัญในบริบทสังคมวัฒนธรรมลาว  

ชื่อเรียกชาติพันธุ์ว่า “ข่าพระแก้ว” ได้แสดงความหมายเชื่อมโยงกับการเป็นข้าของ 

พระแก้วผลึกหมอกที่ท�ำให้พวกเขามีสถานะและความส�ำคัญทางประวัติศาสตร์  

ต่างไปจากการเป็น “ข่า” ธรรมดาทัว่ไป ดังทีพ่วกเขาบอกตวัเองว่า “พวกเฮาเป็นข่าพระแก้ว  

บ่เป็นข่าธรรมดาท่ัวไป”  พระแก้วผลกึหมอกมนัียส�ำคัญท้ังเป็นสิง่ศกัด์ิสทิธิแ์ละเชือ่มโยง 

กับพุทธศาสนาที่เป็นพื้นฐานของวัฒนธรรมลาว การแสดงความเป็นข่าพระแก้วท�ำให้ 

ชาวข่าพระแก้วผูกโยงตัวเองเข้ากับวัฒนธรรมลาว ลักษณะน้ีด�ำเนินไปพร้อมกับการ 

ทีช่าวข่าพระแก้วปรบัรบัวัฒนธรรมลาวและพยายามแสดงความเป็นผูนั้บถอืพทุธศาสนา

ด้วยการปฏิบัติตามประเพณีท้องถิ่น (ซึ่งโดยจารีตเดิมพวกเขานับถือผี) และพยายาม

สร้างวัดให้มีขึ้นในชุมชน 

ในบริบทวัฒนธรรมลาวท่ียึดโยงกับความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจและมีลักษณะ

ก�ำหนดช่วงชัน้ทางสงัคม (หลายกรณ ีคนลาวยงัแสดงท่าทีต่อการรบัรูล้กัษณะของการเป็น

ข่าที่มีสถานะต�่ำกว่า เป็นอื่น บางครั้งก็ดูหมิ่นว่าสกปรก) การแสดงความเป็นข่าพระแก้ว 

จงึมนียัของการปรบัตวัทางชาตพินัธุเ์พือ่ต่อรองกบัการถกูกดทบัหรอืดหูมิน่ รวมท้ังมนียั 
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เพื่อเชื่อมโยงกลุ่มของตนเข้ากับคนลาวในท้องถิ่นซึ่งเป็นกลุ่มที่มีสถานะทางสังคม 

เหนือกว่า3   2

นอกจากน้ี การแสดงความเป็นข่าพระแก้วนั้น พวกเขาจ�ำต้องสร้างอัตลักษณ์

บางอย่างโดยการใช้ลกัษณะวัฒนธรรมด้ังเดมิของตัวเองโดยเฉพาะพธิรีะเปิป มาประกอบ

สร้างความเป็นข่าพระแก้ว  เหตุนี้ท�ำให้พวกเขายังคงปฏิบัติสืบทอดพิธีระเปิปมาจนถึง 

ทุกวันนี้ ในขณะที่พิธีนี้ของกลุ่มชาติพันธุ์บรูในแขวงจ�ำปาสัก ได้เลือนหายไป4  3 

ทั้งหมดน้ีได้สะท้อนให้เห็นพลวัตชาติพันธุ์ (ภายใต้การเปลี่ยนแปลง) ที่สลับ 

ซับซ้อนทั้งการที่ข ่าพระแก้วกลืนกลายตัวเองไปเป็นลาวแล้วหยิบเลือกต�ำนาน 

พระแก้วผลึกหมอกมาเป็นวัฒนธรรมร่วมของลาวและประกอบสร้างอัตลักษณ์ของ 

ท้องถิน่ การยึดโยงตนเองกบัพระแก้วผลกึหมอกเพือ่เชือ่มโยงตนเองเข้ากบัประวัตศิาสตร์ 

และวัฒนธรรมลาว และการท่ีข่าพระแก้วเลือก “พิธีระเปิป” อันเป็นทรัพยากรทาง

วัฒนธรรมท่ีได้รับการปฏิบัติสืบทอดมาประกอบสร้างความเป็นชาติพันธุ์ พร้อมไปกับ

การเลอืกปรับปรนวัฒนธรรมดัง้เดิมผสมผสานกบัวัฒนธรรมลาวและความเปลีย่นแปลง 

เช่น บุญพิธีแบบลาว การปรับรักษาความเชื่อเดิมเข้ากับผีหลักบ้านแบบคนลาว เป็นต้น

จะเห็นได้ว่าพิธีระเปิปน้ันเป็นพิธีที่ส�ำคัญของข่าพระแก้วที่เคยปฏิบัติกันมา

แต่อดีต เม่ือพวกเขาเผชิญกับความเปลี่ยนแปลงท้ังอ�ำนาจรัฐและวัฒนธรรมท้องถิ่น 

แม้ในด้านหน่ึง พวกเขาได้พยายามปรับตัวเข้ากบัวัฒนธรรมลาวและความเปลีย่นในฐานะ 

 
3ประเด็นน้ี มีลักษณะร่วมกับงานของไซเดนฟาเด็นท่ีพบว่า วัฒนธรรมพุทธศาสนาและวัฒนธรรมพุทธศาสนาท้องถิ่น 

	 ซึ่งยึดโยงอยู่กับความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจและเป็นพื้นฐานของการก�ำหนดช่วงชั้นทางทางสังคม เป็นปัจจัยท่ีส่งผลต่อการ 

	 ปรับตัวของกลุ่มชาติพันธุ์ต่างๆ ที่เลือกรับวัฒนธรรมพุทธศาสนาเพื่อต่อรองกับการถูกกดทับหรือดูหมิ่น ดังกรณีตัวอย่าง 

	 จากงานศึกษาของเอริค ไซเดนฟาเดน (Erik Seidenfaden) ที่ชี้ให้เห็นว่าในช่วง ค.ศ. 1917-1919 (พ.ศ. 2460 - 2462)  

	 กลุ่มชาติพันธุ์มอญ-เขมรแถบจังหวัดอุบลราชธานี ร้อยเอ็ด และศรีสะเกษ ซึ่งมักถูกเรียกว่า “ส่วย” อันเป็นค�ำที่สะท้อนถึง 

	 ฐานะสงัคมทีต่�ำ่กว่าคนไทย ได้เร่ิมหนัมาใช้ภาษาไทยและรับวัฒนธรรมพทุธศาสนาในท้องถิน่เพือ่เชือ่มโยงกลุม่ของตนเข้า 

	 กบัคนลาวในท้องถ่ินและชาวสยามซึง่เป็นกลุม่ท่ีมสีถานะทางสงัคมเหนือกว่า (Seidenfaden 1952, 159) ในแง่น้ี วัฒนธรรม 

	 พุทธศาสนาไม่เพียงเป็นกลไกสร้างความชอบธรรมในการปกครองเท่าน้ัน แต่วัฒนธรรมพุทธศาสนายังเป็นส่วนหน่ึงของ 

	 การปฏบัิติทีต้ั่งอยู่บนพืน้ฐานของความสมัพนัธ์เชงิอ�ำนาจระหว่างกลุม่ชาตพินัธุท่ี์เป็นประชากรส่วนใหญ่ในท้องถิน่กบักลุม่ 

	 ชาติพันธุ์อื่นๆ ด้วย
4ผู้เขียนลงพืน้ท่ีในชุมชนชาวบรู ในแขวงจ�ำปาสกั กพ็บว่า พธิน้ีีได้ขาดการปฏบิติัมาแล้วอย่างน้อย 2-3 ช่ัวคน ในทางกลบักนั  

	ชาวบรกูลุ่มดังกล่าวน้ันมคีวามเข้มข้นในการปรับตวัและกลนืกลายเข้ากบัวัฒนธรรมลาวมากข้ึนตามการปฏสิมัพนัธ์กบัความ 

	เปลี่ยนแปลง
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พลเมืองของรัฐ แต่พวกเขายังเลือกที่จะน�ำเสนอตัวเองด้วยลักษณะชาติพันธุ ์  

“ข่าพระแก้ว”  โดยเลอืกเอาทรพัยากรทางวัฒนธรรมทีส่�ำคญัอย่างพธิรีะเปิปมาประกอบ

สร้างความเป็นมีตัวตน และในบางกรณี คนลาวและเจ้าหน้าที่ห้องการ (เจ้าหน้าที่รัฐ)  

ยังถือว่าพิธีนี้เป็นเสมือนอัตลักษณ์หนึ่งของชาวข่าพระแก้ว  

ท้ังหมดน้ีได้สะท้อนให้เห็นกลยุทธ์การปรับตัวและประกอบสร้างความเป็น

ชาตพินัธุท่ี์ท�ำให้พวกเขาไม่หลดุออกไปจากความเป็นข่าพระแก้วหรอืสามารถแสดงความ

เป็นข่าพระแก้วได้อย่างมีนัยส�ำคัญและพลวัติ
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