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บทคัดย่อ
บทความน้ีต้องการอภิปรายการขยายเข้ามาของวัฒนธรรมพุทธศาสนาแบบ

ลาวล้านช้างในนครจ�ำปาสักจนก่อรูปเป็นรัฐพุทธศาสนา (พุทธทศวรรษ 2250-2450) 

อันส่งผลต่อการครอบง�ำความเชื่อและวัฒนธรรมของชนพื้นเมือง (ข่า) ตลอดถึง 

สร้างการปะทะปฏิสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์ ในด้านหน่ึงยังผลให้เกิดล�ำดับช้ัน

โครงสร้างวัฒนธรรมลาว-ข่า ตามตวัแบบของอารยธรรม-อนารยธรรม โดยทีวั่ฒนธรรม

พุทธศาสนา (ลาว) เป็นวัฒนธรรมครอบง�ำปรับเปลี่ยนชนพื้นเมือง แต่ในบริบท 

ของอาณานิคม วัฒนธรรมพุทธศาสนาผสมผสานความเช่ือท้องถ่ินได้ถูกใช้เป็นพลัง

ต่อต้านการถูกกดข่ีจากอาณานิคมสยามและฝร่ังเศส พร้อมกับเป็นกลไกในการช่วงชิง 

วัฒนธรรมในการสร้างความชอบธรรมทางการปกครองด้วย อันสะท้อนให้เห็นว่า 

วัฒนธรรมพทุธศาสนาเถรวาทท้องถิน่ (ลาว) มลีกัษณะพลวัตท้ังการครอบง�ำทางการเมอืง

และสร้างการปะทะสังสรรค์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ในเวลาเดียวกัน
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Abstract.
This article aimed to discuss the expansion of the influence of Lao Buddhist 

culture in Champasak  formed a Buddhist state (decade 2250-2450) . It has affected 

to dominate indigenous (Kha) belief and culture and has created the interaction between 

ethnic groups. On one side, it results in the hierachy of cultural sturcture between  

Lao-Kha according to savage-civilization system. On the other Side, in the colonial 

power, Buddhism culture, combined With local beliefs,  has been used as a strategy 

for creating local power to resist the press and integration into the colonail system.  

These have reflected that local Theravada Buddhism culture (Laos) has a dynamic 

appearance for both dominance and creating cultural interaction in ethnic groups at 

the same time.
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บทน�ำ

บทความน้ีจะกล่าวถงึอทิธพิลของวัฒนธรรมพทุธศาสนาลาวล้านช้าง1ในอาณา

บรเิวณพืน้ทีจ่�ำปาสกั (ยคุจารตี ประมาณพทุธศตวรรษที ่22-23 ท่ีผู้คนส่วนใหญ่เป็นกลุม่

ชาตพินัธุมี์ระบบความเช่ือดัง้เดมิ มไิด้นับถอืพทุธศาสนามาก่อน) จนประสบความส�ำเร็จ

ในการสถาปนาอ�ำนาจทั้งการปกครองและสังคมวัฒนธรรม ประเด็นของบทความจะสืบ

ล�ำดับไปจากลักษณะวัฒนธรรมและความเป็นมาของพื้นท่ีนครจ�ำปาสัก การเข้ามาของ

วัฒนธรรมพุทธศาสนาภายใต้การน�ำและท�ำนุบ�ำรุงจากผู้น�ำทางการเมืองจากอาณาจักร

ล้านช้างเวียงจันทน์ท�ำให้จ�ำปาสักก่อตัวเป็นรัฐพุทธศาสนา อันส่งผลต่อโครงสร้าง

สังคมวัฒนธรรมแบบช่วงชั้นที่มีวัฒนธรรมลาวและพุทธศาสนาเป็นพื้นฐาน และอ�ำนาจ

อาณานิคมท้องถิ่นคือสยามที่เข้ามาท�ำให้นครจ�ำปาสักตกเป็นรัฐบรรณาการ กระทั้ง  

การพยายามสถาปนาดินแดนอินโดจีนของฝร่ังเศสซึ่งท�ำให้จ�ำปาสักถูกผนวกเข้ากับ

อาณาจักรลาวภายใต้อาณานิคมฝร่ังเศส การเปล่ียนผ่านทางการเมืองดังกล่าวน้ัน 

วัฒนธรรมพุทธศาสนาได้ถูกฉวยใช้เป็นอ�ำนาจการต่อสู้ต่อรอง และการช่วงชิงอ�ำนาจ

ครอบง�ำทางวัฒนธรรมทั้งฝ่ายชนพื้นเมืองและฝ่ายผู้ปกครองตามล�ำดับ พุทธศาสนา 

1วัฒนธรรมพุทธศาสนาแบบลาวล้านช้าง ผู้วิจัยใช้ในความหมายท่ีว่า วัฒนธรรมพุทธศาสนาเถรวาท 

ท่ีแผ่อทิธพิลเข้ามาในลาวล้านช้างในช่วงระยะเวลาทีส่�ำคัญคือ สมัยพทุธเจ้าเสด็จมายังเมอืงศรีโคตรบรูณ์  

แล้วท�ำนายการเกิดข้ึนของบ้านเมืองและการบรรจุพระธาตุของพุทธเจ้าที่ภูก�ำพร้า (พระธาตุพนม  

ในปัจจุบัน) และสมัยพระเจ้าฟ้างุ้มซึ่งน�ำพุทธศาสนาเถรวาทจากกัมพูชามาเผยแพร่ วัฒนธรรมพุทธ

ศาสนาดังกล่าวน้ี แม้ในด้านหนึ่งจะรองรับอ�ำนาจการปกครองและเสริมสร้างบารมีให้กับชนชั้นน�ำ 

ผู้ปกครอง แต่อกีด้านหน่ึง ได้ปรับตวัเข้ากบัโครงสร้างทางสงัคมลาวจนมีลกัษณะเฉพาะตัวท่ีแตกต่างจาก

ล้านนาหรือสยาม อาทิ การผสมผสานกบัความเช่ือด้ังเดมิในท้องถิน่ จนกลายเป็นส่วนส�ำคัญฮตีคองของ

คนลาว ท่ีเรยีกว่า ฮตี 12  ส่วนการสมัพนัธ์กบัชมุชนและวิถชีวิีตชาวบ้านนัน้ ถอืว่าวัฒนธรรมพทุธศาสนา

แบบลาวล้านช้าง มคีวามสมัพนัธ์กบัชวิีตชาวบ้านอย่างมาก วัดเป็นพืน้ทีศ่กัด์ิสทิธิแ์ละพืน้ท่ีสาธารณะใน

การท�ำกจิกรรทางสงัคมต่างๆ ตลอดถงึเป็นศนูย์กลางในการอบรมบ่มเพาะศลิปะวิทยาการต่างๆ ทัง้ทาง

โลกและทางธรรม นอกจากนี้ ลักษณะเฉพาะตัวที่ส�ำคัญคือ การแต่งตั้งสมณศักดิ์พระสงฆ์นั้น ให้อ�ำนาจ

กบัชาวบ้านในเลอืกยกย่องและแต่งตัง้พระสงฆ์ท่ีตนเองศรทัธาเรยีกว่า ฮดสรง (โดยมีการฮดสรงแต่งต้ัง

ไปตามล�ำดับสมณศักดิ์คือ ส�ำเร็จ, ซา, คู, คูหลักค�ำ, คูลูกแก้ว, และคูยอดแก้ว)  นอกจากนี้ หลายกรณี

พระสงฆ์ยังยืดหยุ่นปรับตัวในการร่วมกิจกรรมกับชาวบ้านตาม ฤดูกาล หรือเทศกาลงานบุญต่างๆ เช่น 

การท�ำบั้งไฟ การเล่นสงกรานต์ หรือแม้แต่ช่วยชาวบ้านท�ำงานต่างๆ เช่น ท�ำนา   
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ซึ่งเป็นรากฐานทางวัฒนธรรมและกลไกทางการเมืองจึงพลวัตไปตามช่วงเวลาท้ัง 

การครอบง�ำและการปะทะสังสรรค์ทางสังคมวัฒนธรรม

จ�ำปาสักยุคจารีต (พุทธศตวรรษที่ 22-23)

ในยุคอดีต อาณาบริเวณจ�ำปาสักเป็นบ้านเมืองเก่าแก่ และเป็นที่อยู ่ของ 

ชนพื้นเมืองที่หลากหลายแห่งหน่ึงในลุ่มน�้ำโขงตอนล่าง ผู้คนส่วนใหญ่เป็นชนพื้นเมือง 

กลุม่ชาตพินัธุช์วา-มลาย ู(เรอแดว) และ กลุม่ชาตพินัธ์มอญ-เขมร (เช่น ละเวน อาฮกั ฯลฯ)  

ซึ่งภายหลังถูกเรียกว่า “ข่า” ทั้งหมด จ�ำปาสักได้รับวัฒนธรรมและการปกครองภายนอก 

ตั้งแต่อิทธิพลของอาณาจักรฟูนันจนถึงการถูกผนวกรวมเข้ากับอ�ำนาจของกษัตริย์ 

(พระเจ้าจิตรเสน) ที่ขยายอ�ำนาจมาจากอีสานและที่ราบลุ ่มน�้ำมูลเข้ามาสร้างเป็น

อาณาจักรเจนละข้ึน (ธิดา สาระยา, 2538) และส่งผลสืบเน่ืองให้จ�ำปาสักอยู่ภายใต้

อิทธพิลอารยธรรมเขมรในสมยัต่อมา เมือ่เขมรเสือ่มอ�ำนาจลง บ้านเมืองทัง้หลายในถิน่น้ี 

ก็กลับคืนสู่การปกครองแบบชนพื้นเมือง หลักฐานฝ่ายไทย ระบุว่า มีเมืองเรอแดว2   

หรือเรียกว่า แขวงเรอแดว (ซึ่งอยู่ในบริเวณจ�ำปาสัก) ส่งบรรณาการต่อเจ้าฟ้างุ้ม 

และพระเจ้าอู่ทอง ในฐานะเป็นรัฐบรรณาการสองฝ่ายฟ้า (ท�ำเนียบนามภาค 1 อ้างใน  

จิตร ภูมิศักดิ์, 2556 : 297) และบางช่วงเวลา กลุ่มข่าเรอแดวยังต้ังตนเป็นอิสระและ 

แข็งข้อไม่ยอมส่งส่วยอยู่บ่อย ๆ นอกจากน้ี ยังมีหัวเมืองข่า (ตระกูลมอญ-เขมร/  

Mon-Khmer) อื่น เช่น สาละวัน (ช่ือเดิม เมืองทองค�ำใหญ่) จ�ำบาก (เป็นชื่อเดิม 

ก่อนเปลี่ยนเป็นจ�ำปาสัก) และอัตตะปือ  เฉพาะที่จ�ำบาก (นครกาลจ�ำบากนาคบุรีศรี) 

หลงัจากสิน้เจ้าเมอืงเขมรแล้ว ชนพืน้เมอืงจัดการปกครองกนัเองสบืต่อมาจนถงึนางแพง

จากลักษณะเฉพาะทางวัฒนธรรมท่ีมีการบันทึกและศึกษาไว้ท�ำให้ทราบได้ว่า 

ผู้คนส่วนใหญ่ในบริเวณน้ีเป็นชนพื้นเมือง/กลุ่มชาติพันธุ์หลากหลายกลุ่ม แต่ละกลุ่ม 

มโีครงสร้างสงัคมวัฒนธรรมเฉพาะตัว มีระบบการผลติคือการท�ำข่าวไร่  มรีะบบความเช่ือ 

และประเพณีอันเป็นท่ีมาของกฎระเบียบในการควบคุมพฤติกรรมและความสัมพันธ์ 

ของสมาชิก (Schliesinger, c2003; Baird, 2008; เกียรติศักดิ์ บังเพลิง, 2558) วิถีชีวิต

ของพวกเขาสมัพนัธ์กบัภมิูศาสตร์ ซึง่เป็นพืน้ทีภ่เูขาสลบักบัท่ีราบบนสนัเขา ทีร่าบสนัเขา

2เป็นกลุ่มภาษาตระกูลชวา-มลายู (Jawa-Melayu) ซึ่งมีลักษณะคล้ายกับภาษาจาม (Chăm)
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ทีส่�ำคญัแห่งหน่ึงถกูเรียกว่า บอละเวน ทอดตัวยาวตัง้แต่ทศิใต้ของแขวงจ�ำปาสกัเชือ่มต่อ

กบัเทือกเขาอืน่เชือ่มไปจนถงึเหนอืสดุติดเวียดนาม พม่า และจีนตอนใต้  พืน้ทีดั่งกล่าวน้ี 

เจมส์ ซี สก๊อต เรียกว่า โซเมีย (Zomai) ซึ่งเขาระบุว่าเป็นอาณาบริเวณพื้นที่สูง 

ตามเทือกเขาครอบคลุมพื้นท่ีตอนเหนือของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ รวมถึงภาคเหนือ

และชายแดนด้านตะวันตกของไทย พื้นที่ตอนในของพม่า ประเทศลาวทั้งหมด และภาค

เหนือของเวียดนาม (Scott, 2009) สก๊อตต์เสนอว่า ในเชิงระบบความเชือ่และโครงสร้าง

ทางสังคมน้ัน ผู้คนที่อาศัยอยู่ตามเทือกเขาน้ันจะนับถือศาสนาที่ไม่ใช่ศาสนาหลักอย่าง

พทุธศาสนาหรอืครสิต์ แต่มักจะเลอืกนับถอืผีประจ�ำธรรมชาติหรือผีบรรพบรุุษ ตลอดจน 

มีพิธีกรรมที่เอื้ออ�ำนวยต่อการย้ายถิ่นฐาน ไม่สร้างศาสนสถานใหญ่โตหรือมั่นคงถาวร

ที่จะสร้างหลักฐานอันสถิตซึ่งแสดงถึงการด�ำรงอยู่ของพวกเขา ในด้านการปกครองและ

ความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจในชุมชนน้ันคนที่อาศัยอยู่บนพื้นที่สูงมากไม่มีระบบการเมือง 

ทีเ่ป็นสถาบันอย่างเป็นทางการ การปกครองมกัมลี�ำดับชัน้ไม่มาก แต่มกัมีความยืดหยุน่สงู  

เช่น อาจผสมผสานกับระบบความเชื่อเรื่องการนับถือผีกับระบบเครือญาติ และ 

ความสัมพันธ์ทางสังคมอื่น ๆ ด้วยลักษณะภูมิศาสตร์และโครงสร้างทางวัฒนธรรม 

ที่กล่าวมานั้น อ�ำนาจรัฐจากพื้นที่ราบจึงขยายอ�ำนาจเข้าไปปกครอง/ควบคุมคนกลุ่มน้ี 

ได้ยากล�ำบาก ในมุมมองของสก๊อตต์ พื้นที่ลาดชันตามไหล่เขาจึงไม่ใช่พื้นท่ีที่เหมาะสม 

ต่อการสถาปนารัฐสมัยใหม่ พื้นท่ีท่ีรัฐเข้าไปไม่ถึงเช่นนี้จึงกลายเป็นพื้นที่ที่คนเลือกจะ

หลีกหนีออกจากอ�ำนาจรัฐ ส�ำหรับสก๊อตต์พื้นท่ีสูงชันตามแนวเทือกเขาจึงเป็นพื้นท่ี 

ที่อ�ำนาจรัฐไต่ข้ึนไปไม่ถึง เพราะยากต่อการเดินทาง การลาดตระเวนตรวจตรา  

การตั้งบ้านเรือนกองทัพ การสร้างสิ่งก่อสร้างขนาดใหญ่ การขนส่งสินค้า และการจัดการ

ชลประทาน  กล่าวอีกอย่างหนึ่งคือ เป็นพื้นที่ที่แรงเสียดทานมาก หรือต้องใช้พละก�ำลัง

หรือเวลาในการเดินทางมาก จึงเป็นพื้นที่ที่ไม่เหมาะสมต่อการสร้างหรือขยายอ�ำนาจรัฐ 

(Scott, 2009) พืน้ทีส่งู/เทอืกเขาจึงเป็นบริเวณทีส่ร้างความสมัพนัธ์ทีท่�ำให้ผู้คนสามารถ

มีวิถีชีวิตท่ียืดหยุ่น ค่อนข้างเป็นอิสระ ตลอดจนสะสมกองก�ำลังเพื่อป้องกันตนเอง และ

ปล้นสะดมในเวลาแร้นแค้นได้
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เ ห ตุ น้ี  ภู มิ ศ า ส ต ร ์ แ ล ะ โ ค ร ง ส ร ้ า ง วั ฒ น ธ ร ร ม ไ ด ้ เ ป ็ น เ ง่ื อ น ไ ข ข อ ง 

การสร้างความเป็นลักษณะเฉพาะกลุ ่ม วิถีชี วิตของชนพื้นเมืองเหล่าน้ีสัมพันธ์ 

กับธรรมชาติ ป่า เขา มีพันธะต่อกันตามระบบเผ่าหรือโคตร แต่ภายหลัง เมื่ออ�ำนาจ 

การปกครองภายนอกเข้ามา ชนพื้นเมือง/กลุ่มชาติพันธุ์เหล่าน้ีต่างก็ต้องเผชิญกับ 

ระบบศักดินาและการปกครองกดข่ีขูดรีด ผู้วิจัยมีข้อสังเกตว่า การเป็นพื้นท่ีป่าเขา 

ทีอ่ดุมไปด้วยทรัพยากรต่าง ๆ   น้ัน ประวัติศาสตร์พืน้ท่ีแขวงจ�ำปาสกัอาจมิได้มปีระวัติศาสตร์ 

ที่สอดคล้องกับที่เจมส์ ซี สก๊อต ที่มองว่าเป็นพื้นท่ีที่อ�ำนาจรัฐไต่ข้ึนไปไม่ถึง เพราะใน 

บริเวณแถบน้ี รัฐจากพื้นที่ราบหรืออาณานิคมทั้งลาว-สยาม-ฝรั่งเศส พยายาม 

ทีจ่ะสถาปนาอ�ำนาจรฐับนพืน้ทีส่งูเพือ่ควบคุมและปกครองชนพืน้เมือง (ข่า) กลุม่ต่าง ๆ    

จนพวกเขาลุกข้ึนมาท�ำการต่อสู้ จนอาจกล่าวได้ว่า ประวัติศาสตร์ชาติพันธุ์ในพื้นท่ี 

จ�ำปาสักเป็นประวัติศาสตร์แห่งการต่อสู้ ดังที่จะอภิปรายข้างหน้า

การแผ่ขยายของวัฒนธรรมลาวล้านช้าง

ประมาณ พ.ศ. 2486 ในยุคของพระเจ้าสุริยวงศาปกครองเมืองล้านช้าง

เวียงจันทน์ ได้เกดิความวุ่นวายข้ึนในวัง มีเสนาบดีชิงบัลลงัก์และเบยีดเบยีนกลุม่ราชนิกลุ 

ท�ำให้เชื้อพระวงศ์และไพร่จ�ำนวนหนึ่งหนีภัยทางการเมืองมาขอพึ่งพระครูโพนสะเม็ก  

(ญาครูข้ีหอม) ซึง่เป็นพระสงฆ์ทีเ่ป็นกลุปกะ (ผู้เข้าถงึตระกลู) ของเช้ือพระวงศ์เวียงจนัทน์ 

และเป็นที่เจริญศรัทธาของพระเจ้าสุริยวงศา ท่านได้พาเช้ือพระวงศ์และครอบครัวเรา

จ�ำนวนหน่ึงอพยพลงมาในลาวใต้ไปจนถึงดินแดนเขมรแล้วย้อนกลับมายังต�ำบลจ�ำบาก 

ซึ่งขณะน้ันนางแพงรักษาเมือง ด้วยเพราะสายตระกูล ไม่มีบุรุษสืบสายปกครอง 

มาต้ังแต่รุ่นแม่คือนางเพา นางแพงเห็นความมีบารมีพระครูโพนสะเม็กซึ่งมีไพร่พล

จ�ำนวนมากเป็นบริวาร จึงมอบเมืองให้ท่านปกครอง พระครูโพนเสม็กได้ข้ึนปกครอง 

จัดการบ้านเมืองและตัง้เจ้านายลาวข้ึนเป็นกษัตรย์ิ (กรมศลิปากร, 2484; เตมิ วิภาคย์พจนกจิ,  

2530; บญุช่วย ศรสีวัสด์ิ, 2503) พร้อมทัง้สถาปนาวัฒนธรรมพทุธศาสนา (มกีารสร้างวัด 

หลายแห่งท้ังท่ีท่านสร้างเองและลกูศษิย์สร้างถวาย) ประณปีระณอมความเชือ่ท้องถิน่ของ

ชนพืน้เมอืง ท�ำพธิเีลีย้งเสือ้เมืองด้วยกระบือ  ท�ำพธิซ่ีวงเรือเชญิชนพืน้เมืองหรือข่าเข้าร่วม 

ให้ลงเรอืมเหศกัดิ ์น�ำหน้าขบวนแห่ อนัแสดงนัยของการสร้างการยอมรับจากชนพืน้เมอืง  
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จ�ำปาสัก : พลวัตวัฒนธรรมพุทธศาสนากับการปะทะปฏิสัมพันธ์ทางชาติพันธุ์ 

(พุทธทศวรรษ 2250-2450)

วารสารภาษา ศาสนา และวัฒนธรรม

เกียรติศักดิ์ บังเพลิง

แล้วต้ังชือ่บ้านนามเมอืงใหม่ว่า “นครจ�ำปาสกันาคบรีุศร”ี ต�ำบลจ�ำบากจงึกลายเป็นนคร

จ�ำปาสักและมีกษัตริย์เชื้อสายลาวปกครองสืบต่อมา 

ในการสถาปนารฐัพทุธศาสนานัน้ เจ้าสร้อยศรสีมทุรพทุธางกูร หลงัจากพระครู

โพนสะเม็กได้ต้ังให้เป็นผู้ปกครองแล้ว ได้อัญเชิญพระศักด์ิสิทธิ์องค์หน่ึงที่ถูกข่าค้นพบ 

โดยบังเอิญแล้วน�ำมาบูชาตามความเชื่อดั้งเดิมโดยน�ำเลือดมาทาเซ่นไหว้ (ชื่อเรียก 

ในท้องถิ่น คือ พระแก้วผลึกหมอก) ท�ำพิธีสมโภชเฉลิมฉลอง สร้างวิหาร แล้วอัญเชิญ 

ให้ประดิษฐานเป็นพระพทุธรปู/สญัลกัษณ์ศกัด์ิสทิธิคู่์บ้านคู่เมอืง (กรมศลิปากร, 2484;  

เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2530; เกียรติศักดิ์ บังเพลิง, 2561) ถือเป็นการสถาปนา

อ�ำนาจพุทธศาสนาให้เป็นสัญลักษณ์ศักดิ์สิทธิ์แห่งรัฐ แล้วเริ่มขยายอิทธิพลครอบง�ำ 

หวัเมอืงต่าง ๆ  โดยรอบ การเคลือ่นย้ายของผู้คนและวัฒนธรรมครัง้ส�ำคัญจากอาณาจกัร

ล้านช้างเวียงจันทน์คร้ังน้ี (ยุคพระครูโพนสะเม็ก) ได้ท�ำให้เกิดรูปแบบการปกครอง

แบบอาณาจักรล้านช้างเกิดข้ึนในดินแดนน้ีอย่างเป็นรูปธรรม  วัฒนธรรมลาวกลายเป็น

สัญลักษณ์/วัฒนธรรมครอบง�ำ (dominate) ชนพื้นเมืองมาตามล�ำดับ   

      	  ในแง่ท่ีข่าอาศัยอยู่ในพื้นที่ป่าจึงเป็นผู้ครอบครองทรัพยากรในป่า เช่น 

ยางไม้ งาช้าง การปฏิสัมพันธ์ระหว่างคนลาวกับข่าซึ่งอยู่บนพื้นที่สูงจึงเกี่ยวข้องกับ 

แลกเปลีย่นเรือ่งค้าขาย ในยคุท่ีเจ้าสร้อยศรีสมุทรพทุธางกรูปกครอง พงศาวดารได้บนัทึกว่า 

มีคนลาวข้ึนไปรับซื้อของป่าและทรัพยากรต่างๆ จากพวกข่ามาขาย (กรมศิลปากร, 

2484) ในด้านการปกครอง ท้าวพญาลาว (เจ้านายลาว) ไพร่พลหรือญาติโยมของ

พระครูโพนสะเม็กได้ถูกส่งออกปกครองหัวเมืองข่า เพื่อท�ำการเกลี่ยกล่อมข่าต่างๆ  เช่น  

หัวเมืองอัตปือ และสาละวัน เพื่อเป็นฐานก�ำลังท้ังการเมืองและการผลิตทางเศรษฐกิจ 

ที่ส�ำคัญ ซึ่งปรากฏหลักฐานว่า หลังตั้งนครจ�ำปาสักมาได้ห้าทศวรรษ เจ้านายลาว 

ที่เมืองอัตปือสามารถเกลี่ยกล่อมข่าได้ท้ังหมด 20 ต�ำบล (บุญช่วย ศรีสวัสด์ิ, 2503)  

ในช่วงเริ่มต้น ความสนใจของเจ้านายลาวท่ีมีต่อข่าท้ังหลายเน้นหนักการเกลี่ยกล่อม 

มาเป็นฐานก�ำลงัทางการเมอืงและเศรษฐกจิ พร้อมแทรกการปรบัเปลีย่นวิถขีองชนพืน้เมอืง 

มาสู่วัฒนธรรมลาวโดยเร่ิมต้นที่หัวเมืองต่างๆ ที่ข้ึนต่อจ�ำปาสัก นครจ�ำปาสักในช่วงน้ี 

เป็นรัฐพุทธศาสนาเถรวาทท่ีเป็นอิสระครอบคลุมหัวเมืองข้ึนทั้งสองฟากแม่น�้ำโขง 

ตอนล้าง แต่อย่างไรก็ดี อ�ำนาจและวัฒนธรรมใหม่ที่เข้ามาแสดงท่าทีต่อชนพื้นเมือง/ 
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ข่าโดยนัยท่ีหล้าหลงักว่า  ซึง่เป็นไปตามตวัแบบความสมัพนัธ์ระหว่างความมีอารยะ-ไม่มี

อารยะ หรือเมอืง-ป่า ซึง่พบในความต่างวัฒนธรรมระหว่างคนกลุม่เลก็กบักลุม่ใหญ่ โดยท่ี

เมอืงน้ันตัง้อยูใ่นทีร่าบลุม่และมผู้ีปกครอง  ขณะทีป่่าคอืถิน่ของผู้ถกูปกครองท่ีถกูเรยีกว่า  

“ข่า” แบบเหมารวม ลักษณะเช่นน้ีมีในวัฒนธรรมล้านช้างต้ังแต่ยุคเจ้าฟ้างุ้มระหว่าง

เจ้านายลาว/คนลาวกับข่าหรือลัวะ คล้ายกับแนวคิดอคติชาติพันธุ์ (Ethnocenticism)  

ในโลกตะวันตกท่ีแพร่หลายในคริสตวรรษ์ท่ี 18-19 ซึ่งมองว่า คนผิวขาวมีอารยธรรม 

(Civilization) มากกว่า (Garbarino, 1977) ด้วยเหตุน้ี ข่าตระกูลชวา-มลายู (เช่น  

ข่าเรอแดว) และข่าตระกูลมอญ-เขมร ที่มีอยู่มากในบริเวณจ�ำปาสักน้ีจึงถูกเรียกว่า  

“ข่า” ท้ังหมด อันมีนัยเชิงการกดทับสถานะ เป็นข้าทาสบริวาร “ข่า” จึงเป็นชื่อเรียก 

จากคนอืน่ มไิด้เป็นอตัลกัษณ์ชาติพนัธ์ของกลุม่ แต่เป็นอตัลกัษณ์ทางสงัคมทีถ่กูก�ำหนด

ให้ โครงสร้างการปกครองและล�ำดับช้ันทางสังคมท่ีกล่าวมาได้ท�ำให้เกิดแรงตรึงเครียด  

การปะทะและการต่อสู้ช่วงชิงกันระหว่างคนทั้งสองกลุ่มคือ ข่า และ ผู้ปกครอง/คนลาว  

อยูเ่ป็นระยะ โดยทีฝ่่ายแรกมักถกูขูดรดี แรงงาน ส่วยสาอากร และน�ำมาเป็นข้าทาสบรวิาร   

แต่ถึงกระนั้น ท่ามกลางโครงสร้างล�ำดับชั้นทางสังคมที่กดทับเช่นนี้ ข่าบางกลุ่มได้อาศัย 

ความสัมพันธ์กับสัญลักษณ์ศักด์ิสิทธิ์ (พระแก้วผลึกหมอก) ที่ถูกท�ำให้เป็นของ 

คู่บ้านคู่เมอืง ปรับตวัทางสงัคมหรือได้อภสิทิธิพ์เิศษกว่าข่ากลุม่อืน่ท่ีถกูปกครองและขูดรีด  

โดยได้รับแต่งต้ังให้เป็นข้าพระแก้วคอยถวายข้ีผ้ึงผ้าขาวดูแลรักษาพระแก้วผลึกหมอก 

และมีชื่อเรียกว่า “ข่าพระแก้ว” จนถึงทุกวันนี้ (โปรดดู เกียรติศักดิ์ บังเพลิง, 2561) 

การทีวั่ฒนธรรมพทุธศาสนาท่ีเข้ามามอีทิธพิลในจ�ำปาสกัจนท�ำให้เกดิโครงสร้าง

สังคมแบบมีช่วงชั้นน้ีปรากฏผ่านต�ำนานเก่าแก่เรื่อง “นางมะโลงกับท้าวบาเจียง”   

อนัสะท้อนภาพความสมัพนัธ์ระหว่างคนสองกลุม่และแสดงนัยความแตกต่างทางสถานะ

ทางสังคม/ชนช้ัน ต�ำนานนี้น่าจะถูกเขียนข้ึนในช่วงระยะเวลาที่คนทั้งสองกลุ่มได้มี

ปฏิสัมพันธ์ต่อกัน ซึ่งเล่าถึง ท้าวบาเจียง ท่ีเป็นลูกข่า นางมะโรง ซึ่งเป็นลูกสาวสวยของ 

คนลาวลุ่ม และท้าวจ�ำปาสัก ซึ่งเป็นลูกกษัตริย์  พ่อแม่ของนางมะโรงได้ผูกความสัมพันธ์

กบัพ่อแม่ท้าวบาเจยีงตัง้แต่สมยัท่ีพวกเขาได้ได้รบัการช่วยเหลอืเมือ่คร้ังหลงเข้าไปในป่า 

ทัง้สองฝ่ายตกลงกนัว่าถ้าได้ลกูหญิงและลกูสาวจะให้แต่งงานกนั เม่ือลกูเตบิโตเป็นหนุ่ม

เป็นสาวแล้ว นางมะโรงมีรูปร่างงดงาม แต่ท้าวบาเจียงกับมีรูปร่างด�ำไม่งดงามตามแบบ
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ฉบับของข่า ตามข้อตกลงทั้งสองจะต้องแต่งงานกัน แต่ว่าท้าวจ�ำปาสักก็มีความเสน่หา 

ในนางมะโรงเช่นกนั และนางมะโรงกช็อบพอท้าวจ�ำปาสกั ท้ายท่ีสดุท้าวบาเจยีงได้ผิดหวัง 

เมื่อก�ำลังยกขันหมากมาสู่ขอนางมะโรง เพราะถูกปฏิเสธว่าเป็นลูกข่า มีสถานะทางสังคม 

ไม่เหมาะสม และรูปร่างอัปลักษณ์ เขาเสียใจมาก สาดเทเหล้ายาและเครื่องขันหมากท้ิง 

กลับไปสาปแช่งให้ท้าวจ�ำปาสักและนางมะโรงไม่สมหวังในความรัก แล้วฆ่าตัวตายกลาย

เป็นภูเขาชื่อ บางเจียง เพื่อคอยเฝ้าดูนางมะโรงหญิงสาวที่ตนเองรัก ต�ำนานน้ีถูกผลิต

ซ�้ำระหว่างคนลาวเทิงและลาวลุ่มแตกต่างกันอย่างมีนัยส�ำคัญ โดยท่ีเร่ืองราวท่ีกล่าวมา

มักจะถูกเล่าผ่านคนลาวหรือ “ลาวลุ่ม” (สิงห์ จินดาสิด, ชู จินดาสิด  และแต้ จินดามณี. 

สัมภาษณ์, 2561) ขณะที่คนกลุ่มลาวเทิง/ข่า จะเล่าถึงต�ำนานนี้ในโครงเรื่องเดียวกัน 

แต่ได้แสดงให้เห็นว่า ท้าวบาเจียงเป็นคนซื่อสัตย์ แต่ท้าวจ�ำปาสักน้ันมีนิสัยเห็นแก่ตัว

ชอบเอาชนะคนอื่น นางมะโรงมีความสนิทสนมกับชายทั้งสอง แต่เมื่อระยะเวลาผ่านไป

นางมะโรงกบัท้าวบาเจยีงได้เกดิความรกัใคร่และมคีวามสมัพนัธ์ต่อกนั ท้าวจําปาสกัอจิฉา

และหาวิธีท่ีจะแย่งนางมะโรง จึงบอกพ่อแม่ให้ยกขันหมากมาสู่ขอ พร้อมกับพยายาม 

เกลี่ยกล่อมพ่อแม่ของนางมะโลงโดยอ้างถึงความเท่าเทียมกันทางสถานะ พ่อแม่ของ

นางมะโลงจงึขอให้ลกูสาวตนเองตดัสนิใจเอง จึงนัดคนทัง้สามมาพบกนั สดุท้ายแล้วนาง

มะโรงได้ตัดสนิใจเลอืกท้าวบาเจียง ท้าวจ�ำปาสกัเสยีใจอย่างมาก กลบัไปด้วยความผิดหวัง  

แต่อย่างไรกด็ ีหลงัจากน้ัน พ่อแม่นางมะโรงกก็ลบัมาคิดทบทวนถงึความเหมาะสมระหว่าง

ลกูสาวของตัวเองกบัชายทัง้สอง สดุท้ายจึงพดูกบัลกูสาวว่า เพือ่รักษาความเป็นลาวลุม่ไว้ 

ลกูควรแต่งงานกบัท้าวจ�ำปาสกั เพราะเขามีฐานะเป็นลกูชายเจ้าครองนคร เมือ่เป็นเช่นน้ัน  

ท้าวบาเจียงก็ผิดหวังจึงท�ำลายเคร่ืองขันหมากต่างๆ ท้ิง สาดเทเหล้ายาอันเป็นเคร่ือง

ขันหมากทิ้ง หลังจากน้ันก็กลับไปโศกเศร้าเสียจนสิ้นลมหายใจ (ท้าวเนือง ซุมจันทน์,  

ลิน ซุมจัน, แก่น แก้วปันยา, นางติง แก้วมณี, และวิไน ดวงปันยา. สัมภาษณ์.2561)

ต�ำนานเร่ืองน้ี นอกจากจะแสดงการปฏิสัมพันธ์ระหว่างกันของคนลาวกับคน

พื้นเมืองท่ามกลางความแตกต่างทางวัฒนธรรมแล้ว ยังสะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ ์

ทีไ่ม่เท่ากนัระหว่างคนลาวกบัชนพืน้เมอืง/ข่า อนัเกดิจากการปะทะปฏสิมัพนัธ์กันระหว่าง

สองวัฒนธรรมท่ีแตกต่าง โดยฝ่ายหน่ึงพยายามแสดงสถานะทางสังคมที่สูงกว่า และ

กดทับอีกฝ่ายไว้ แต่กลุ่มชาติพันธุ์ก็พยายามช่วงชิงนิยามและต่อรองความหมายโดยใช้



278

Champasak: The dynamic culture of Buddhism and ethnic interaction 

(BC Decade 2250-2450)

JOURNAL OF LANGUAGE, RELIGION AND CULTUREVol. 8 No. 1  January - June 2019

Kiattisak Bangperng

สัญลักษณ์ของความเป็นคนที่มีความสามารถ ซื่อสัตย์ และจริงใจ โต้ตอบกับคนลาวที่ไม่

ซือ่สตัย์ เหน็แก่ตวั และชอบเอาชนะ  ความหมายดงักล่าวจงึเป็นเสมอืนการโต้ตอบกบัวาท

กรรมการกดทับและดูถูกจากคนลาว ต�ำนานจึงเป็นเครื่องมือในการต่อสู้เชิงสัญลักษณ์

และเป็นปฏิบัติการอย่างหน่ึงของสังคมในการจะให้ความหมายต่อรองว่า ตนคือใคร   

มีสถานภาพทางสังคมเป็นอย่างไร

อาณานิคมจากสยาม-ฝรั่งเศส (พุทธศตวรรษที่ 23-24)

นครจ�ำปาสักมีความรุ ่งเรือง ตั้งตัวเป็นใหญ่อยู ่หลายทศวรรษ ต่อมา  

ราวพุทธศตวรรษท่ี 23 ความรุ่งเรืองของจ�ำปาสักก็ต้องยุติลง เมื่อเผชิญกับอ�ำนาจ

อาณานิคมท้องถิ่นอย่างสยาม ใน พ.ศ. 2322 พระเจ้ากรุงธนบุรีได้เข้ายึดจ�ำปาสักไว ้

เป็นรัฐบรรณาการ3 เม่ือตกเป็นรัฐบรรณาการของสยาม คนลาวและข่ากลุ ่มต่างๆ  

ต้องถูกปกครองและเสียส่วยแก่สยาม (สุวิทย์ ธีรศาศวัต, 2543 :177) เมืองจ�ำปาสัก

กลายเป็นหัวเมืองส�ำคัญในการควบคุมและกวาดต้อนก�ำลังคน ข้าทาส และทรัพยากร 

เข้าสู ่สยาม สยามได้ตั้งให้คนลาวหรือชนพื้นเมือง (บางกลุ่ม) เป็นเจ้านายท้องถิ่น  

แล้วรับค�ำสัง่ในการขูดรดีและกวาดต้อนข่าหรือชนพืน้เมอืงกลุม่ต่างๆ ท่ัวอาณาบรเิวณลาวใต้  

เพื่อผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจและการเมือง มีตัวอย่างเช่น พระเจ้ากรุงธนบุรีโปรดเกล้า

ให้เท้าง่าวเป็นพระราชวงษาให้เป็นเจ้าเมืองอัตปือ คุมไพร่ลาว ข่า ท�ำสวยทองของหลวง

ข้ึนแก่ไทยปีละ 6 ชัง่ แล้วยงัแต่งคนออกไปเกลีย้กล่อมข่าได้มารวมเป็น 4 ต�ำบล เจ้าเมอืง

คนต่อมาได้มาเพิ่มอีกเป็น 9 ต�ำบล ล้วนขึ้นกับเมืองอัตปือ เจ้านายลาวหลายคนถูกส่งมา 

ปกครองเพือ่เกลีย้กล่อมข่าขัดในบรเิวณแถบน้ี ในสมัยของพระราชวงศา (ก่ิง) ได้รวบรวม

บรรดาไพร่พลที่เจ้าเมืองคนก่อนเกลี้ยกล่อมไว้ ข้ึนกับเมืองอัตปือถึง 42 ต�ำบล ซึ่งล้วน

เป็นข่าขัดและข่ากลุ่มต่าง ๆ ต่อมา สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว เจ้าฮุยเจ้า

เมอืงนครจ�ำปาสกั ได้เกบ็ส่วยปีละ 100 ชัง่ ก�ำหนดให้เกบ็แก่ชายฉกรรจ์คนละ 4 บาทสลงึ  

ถ้าชราพกิารเกบ็คนละ 2 บาทสลงึ  เจ้าฮยุยังได้แบ่งตวัเลข (ข้าทาส/เชลย) ให้ญาติพีน้่อง

ทีเ่ป็นเจ้าหมู่ นายหมวด ส�ำหรับไว้ใช้สอยการงาน ถ้าคนใดไม่อยากจะให้เจ้าหมูน่ายหมวด 

ใช้ก็ต้องเสียเงินให้แก่เจ้าหมู่นายหมวดอีกคนละ 4 บาทสลึง ส่วนข้าวเปลือกน้ันคง 

3และขยายอ�ำนาจไปยึดอาณาจักรล้านช้างเวียงจันทน์
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เก็บตามเดิมส�ำหรับข้ึนฉางไว้ในราชการบ้านเมือง (กรมศิลปากร, 2484; เติม 

วิภาคย์พจนกิจ, 2530:55-73) จนถึงที่สุด ข่าไม่เพียงถูกจับบังคับให้ส่งส่วย เป็นไพร่

หรือทาสเท่าน้ัน แต่ถูกน�ำมาค้าขายเป็นเสมือนสินค้าในตลาดด้วย ตลาดค้าทาสท่ีใหญ ่

ในบรเิวณน้ีคือ อตัปือ แอมมอนิแยนักส�ำรวจชาวฝรัง่เศสได้บนัทกึการค้าทาสท่ีอตัปือช่วง

ทีส่ยามปกครองเอาไว้ว่า “คนในครอบครวัถกูลกัพาไปขายบ่อย ๆ  และไม่มีกฎหมายใด ๆ   

ป้องกันชาวป่าที่ไม่ยอมจ�ำนน เขาถูกล้อมจับเหมือนสัตว์ป่า โดยชนเผ่าอื่นหรือพวกลาว 

ทีร่วมกลุม่กนั...ฆ่าทุกคนท่ีพยายามป้องกนัตวัเอง เอาข่ือคาใส่คอผู้หญิงและเด็กเพือ่น�ำไป

ขายให้พวกพ่อค้า ซึง่พากนัว่ิงมาจากทกุหนแห่ง พวกเดก็ได้ราคา 1-2 แท่งเงิน พวกชายหนุ่ม 

และหญิงสาวขายในราคา 3-4 แท่ง” (Amonier, 2000) ในที่สุด ข่าได้ลุกข้ึนต่อสู้/ 

ต่อต้านเพื่อไม่ยอมถูกขูดรีดอย่างแสนสาหัสเช่นนั้น โดยอาศัยวัฒนธรรมพุทธศาสนา 

ผสมผสานความเชื่อไสยศาสตร์รวบรวมก�ำลังชนพื้นเมืองร่วมต่อสู้ 

ใน พ.ศ. 2334 กบฏของอ้ายเชียงแก้ว4  ชาวต�ำบลเขาโอง ฝั่งแม่น�้ำโขง อ้างตน

เป็นคนมีบุญโดยอ้างวิทยาคุณเชิงพุทธศาสนาสร้างเลื่อมใสแก่มวลชน รวบรวมก�ำลังพล  

มีข่าเข้าร่วมจ�ำนวนมาก ได้ถือโอกาสที่พระเจ้าไชยกุมารก�ำลังประชวรหนัก ยกก�ำลัง 

ข้ึนล้อมวัง เจ้าไชยกุมารตกใจจนเกิดพิราลัย อ้ายเชียงแก้วชิงเมืองจ�ำปาสักจากไว้ได้  

แต่ทางไทยไม่สนับสนุนการกอบกู้บ้านเมืองของพวกข่าครั้งนี้ ก�ำลังลาวและไทยจึง

ร่วมกันบดขยี้การต่อสู้ของข่าลงราบคาบในปีน้ันเอง เจ้าพระยานครราชสีมา (ทองอิน)  

ยกกองทัพมาปราบแล้วจัดราชการเมืองจ�ำปาสักใหม่  (หม่อมอมรวงศ์ วิจิตร  

(ม.ร.ว.ปฐม คเณจร), 2484) 

อย่างไรก็ดี ในการแข็งข้อของข่าคร้ังกบฏอ้ายเชียงแก้ว ยิ่งท�ำให้ข่าถูกรบกวน

กดขี่หนักยิ่งขึ้นในฐานะผู้กระด่างกระเดื่องหรือขัด (ข่าขัด)  ใน พ.ศ. 2340 ทางกรุงเทพ

ได้เร่งรัดให้ส่งส่วยทองค�ำเพิ่มขึ้น และให้เจ้าเมืองอัตตะปือออกเที่ยวตั้งกองสักเลขได้ข่า

มาอีก 13 ต�ำบล ความเดือดร้อนของชนพื้นเมืองถูกสั่งสมต่อมาอีก 24 ปีหลังจากการ 

ให้แพ้ของกบฏอ้ายเชียงแก้ว ใน พ.ศ. 2458  เกิดการลุกฮือข้ึนต่อสู้คร้ังใหญ่โดย

ผู้น�ำในการต่อสู้ครั้งน้ีคือพระภิกษุสาซึ่งทางการไทยเรียกว่า “กบฏอ้ายสาเกียดโง้ง”  

4 “เชียง” เป็นภาษาลาว ใช้เรียกผู้บวชเป็นสามเณรแล้วสึกออกมา โดยนัยนี้ เชียงแก้วก็คือผู้ที่ได้รับ

อิทธิพลพุทธสาสนามาก่อน
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สมัยเจ้าหมาน้อยปกครองเมืองจ�ำปาสัก (จิตร ภูมิศักด์ิ, 2556) พระภิกษุสาเดินธุดงค ์

มาพักอยู่ ณ ภูเกียดโง้ง ฝากแม่น�้ำโขงตะวันออก เขตนครจ�ำปาสัก ท่านได้ใช้ไสยศาสตร์

และอภินิหารตามธรรมเนียมของยุคสมัยน้ันและโดยเฉพาะอาศัยอิทธิพลพุทธศาสนา

ซ่องสุมก�ำลังอยู่ 2-3 ปี (จิตร ภูมิศักดิ์ 2556) พวกข่าที่มีความคับแค้นอยู่แล้วก็เข้า

ร่วมก�ำลังกับภิกษุสา5 พระสารวบรวมไพร่พลได้จ�ำนวนมากแล้วก็จัดกองทัพ ออกเที่ยว

ตีหมู่บ้านใหญ่น้อยต่าง ๆ ยกพลลงเรือท่ีปากคลองตะปุง เมืองสีทันดร (เมืองโขง)  

มุ่งเข้าโจมตีนครจ�ำปาศักด์ิ ใน พ.ศ. 2360 เจ้าหมาน้อยผู้ครองนครจ�ำปาศักด์ิ รู้ข่าวว่า 

ชาวพืน้เมืองลกุข้ึนต่อสูก้ต็กใจ พาพระราชวงศ์ลาวหลบหนีออกจากเมอืง พระสาพร้อมข่า

ยกเข้าตเีมอืงได้ กเ็กบ็ทรพัย์สนิต่าง ๆ  แล้วเอาไฟเผาบ้านเรอืนและวังเจ้านครจนเสยีหาย  

ขณะน้ัน เจ้าพระยานครราชสีมาทองอินทร์ ก�ำลังยกกองทัพออกโจมตีและกวาดต้อนข่า 

ต่างๆ ในทางลาวใต้ เขตเมืองโขง เมื่อทราบข่าวการลุกฮือข้ึนสู ้ของพวกภิกษุสา  

จึงมีหนังสือแจ้งลงมายังกรุงเทพฯ  พร้อมกันนั้น เจ้าพระยานครราชสีมา พระศรีอัครราช  

และพระโพธสิารราชแห่งเมอืงโขง กย็กกองทพัไล่โจมตทัีพของทีพ่ระภกิษสุาจนแตกพ่าย  

พระภิกษุสาได้ท้ิงเมืองจ�ำปาสัก ถอยไปพักอยู่ที่ “ภูปุ” เมืองอัตตะปือ อยู่ในที่ราบสูง

บอละเวนถิ่นของชนพื้นเมือง/ข่า ทางกรุงเทพพยายามให้พญามหาอ�ำมาตย์ ออกตาม 

จับตัวภิกษุสา แต่ก็ไม่สามารถจับได้ จึงคุมตัวเจ้าหมาน้อยผู้ปกครองเมืองจ�ำปาสัก

ลงมายังกรุงเทพฯ จนถึงแก่พิราลัยท่ีกรุงเทพ จนสี่ปีต่อมาใน พ.ศ. 2362 รัชกาลที่ 3  

ทรงมรัีบสัง่ไปยงัเจ้าอนวุงศ์ให้ยกทพัไปจับตวัพระภกิษุสาให้ได้  เจ้าโยโอรสของเจ้าอนุวงศ์ 

จึงยกทัพไปตามจบัตัวพระสา เมือ่จับพระสาได้แล้วจึงส่งตัวลงมายังกรงุเทพฯ ตามบญัชา6   

“กบฏพระ” (ท่ีอาศัยวัฒนธรรมพุทธศาสนาผสมผสานความเชื่อท้องถิ่นเป็นพลัง 

ในการต่อต้านกบัอ�ำนาจการกดข่ี) จงึถกูสยบลงด้วยอ�ำนาจรฐัสยามทีมี่อาวุธและกองก�ำลงั 

ที่เหนือกว่า พระภิกษุสาจึงเสมือนวีรชนน�ำทัพของชาวข่าในการเคลื่อนไหวต่อสู ้  

5แต่เรื่องราวของเขากับถูกอ�ำนาจรัฐไทยตรีตราว่า เป็นภิกษุอลัชชี ใช้เล่ห์เหลี่ยมกลอุบายหลอกลวง 

ให้ข่าเชื่อ ไม่ต่างจากการสร้างวาทกรรมต่อกบฏผู้มีบุญหรือผีบุญ ว่า เป็นพวกที่มีความเชื่อวิปริต 

ผิดเพี้ยน จากหลักค�ำสอนอันเป็นแก่นแท้ของพุทธศาสนา
6เหตุการณ์นี้ ท�ำให้เจ้าโย้ผู้บุตรของเจ้าอนุวงษ์ได้ความดีความชอบ ได้ปกครองเมืองจ�ำปาสักต่อมา 

ถือว่าเป็นการเปลี่ยนสันติวงษ์เจ้าเมืองจ�ำปาสักสายเจ้าสร้อยศรีสมุทรพุทธางกูรที่พระครูโพนสะเม็ก

น�ำมา
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จ�ำปาสัก : พลวัตวัฒนธรรมพุทธศาสนากับการปะทะปฏิสัมพันธ์ทางชาติพันธุ์ 

(พุทธทศวรรษ 2250-2450)

วารสารภาษา ศาสนา และวัฒนธรรม

เกียรติศักดิ์ บังเพลิง

ยืนหยัดอยู่หลายปีก่อนที่จะอวสานลง การปราบเป็นไปอย่างรุนแรง “ข่าที่มีจ�ำนวนถึง 

300,000 แสนคนถูกลดจ�ำนวนลงเหลือไม่กี่พัน นิยายเก่าๆ  ยังมีเล่าร�ำลึกถึงทุ่งนา 

ที่นองไปด้วยเลือด แม่น�้ำล�ำธารอุดตันและหุบเขากองท่วมทับไปด้วยซากศพ พวกที่รอด

จากการสังหารก็ถูกกวาดต้อนไปเป็นทาสของไทยและลาว พวกท่ีรอดพ้นการสังหารหมู่ 

มาได้ก็ถูกคนไทยกวาดต้อนไปเป็นข้าทาส หรือขายให้แก่ลาวลุ ่มเพื่อใช้เป็นทาส”  

(สุวิทย์  ธีรศาศวัต, 2543 : 106; จิตร ภูมิศักดิ์, 2556)

การลกุข้ึนต่อสูก้บัอ�ำนาจการปกครองดงักล่าวท�ำให้จ�ำปาสกัถกูมองว่าเป็นดินแดน 

แห่งการกบฏและมีผลให้เมืองจ�ำปาสักถูกลดอ�ำนาจลง รัชกาลที่ 3 ทรงเห็นว่าการเกิด 

กบฏเนือง ๆ  เป็นเพราะประเทศราชมกี�ำลงัมาก จงึได้จดัก�ำลงัประเทศราชให้เลก็ลง โดยในส่วน 

ของจ�ำปาสักนั้น กรุงเทพฯ ได้จัดให้เมืองโขง (ต้านใต้ของเมืองจ�ำปาสัก) ข้ึนตรง 

ต่อกรุงเทพฯ (เติม วิภาคย์พจกิจ 2530: 42-43) เมืองโขงจึงเป็นพื้นที่ยุทธศาสตร์ 

เรื่อยมาจนรัชกาลท่ี 5 ที่ทรงเร่งปฏิรูปหัวเมืองอีสาน ได้ส่งธรรมยุตได้เข้ามาเผยแผ่ 

และสร้างวัดในเมืองจ�ำปาสัก โดยมีบทบาทในการช�ำระพุทธศาสนาท้องถิ่น และเผยแพร่

อุดมการณ์รฐัไทยเพือ่เชือ่มโยงอ�ำนาจการปกครองกบัศนูย์กลางกรงุเทพ อาท ิจดัการเรยีน 

การสอนภาษาไทย (พระพรหมมุนี (ติสโส อ้วน), 2479) การเทศนาปลูกฝัง 

ความจงรักภักดีต่อชนชั้นน�ำสยาม (พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (จันทร์ สิริจันโท), 2527) 

บทบาทดังกล่าวของธรรมยุตเพิ่มความเข้มข้นมากข้ึนเม่ือสยามพยายามจะรักษาเมือง

จ�ำปาสักและหัวเมืองลาวอื่นๆ ในการเผชิญหน้ากับอาณานิคมฝรั่งเศส  

เป็นที่น่าสังเกตว่ากรณีกบฏสองคร้ังที่เกิดข้ึนในยุคของอาณานิคมสยามน้ี   

มคีวามสมัพนัธ์กบัพทุธศาสนาในท้องถิน่แบบลาว (จากพระครูโพนสะเม็ก –พระภกิษุสา)  

หากไม่นบัพระครโูพนสะเมก็ทีก่่อร่างสร้างนครจ�ำปาสกัแล้ว อ้ายเชยีงแก้วและพระภกิษุสา 

ต่างก็มีส่วนสะท้อนความสัมพันธ์ระหว่างพุทธศาสนากับรัฐ มีการใช้อิทธิพลของ 

พุทธศาสนาในการสร้างความศรัทธาและรวบรวมก�ำลังพล พระภิกษุสาถือว่าเป็นผู้น�ำ 

ที่รวมใจของชาวข่า สามารถเคลื่อนไหวต่อสู้อยู่ได้นาน แม้จะถูกตีแตกพ่ายคร้ังแรก  

แต่ท่านก็ยังได้อาศัยข่าหลบหนีและซ่อนเร้นบนฐานที่มั่น “ภูปุ” เมืองอัตตะปือ โดยนัยนี ้

แสดงให้เห็นถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาท้องถิ่นกับชนพื้นเมือง (ข่า) ที่มีความสัมพันธ์ 

ต่อกัน แม้จะไม่อาจกล่าวได้ว่า ข่าเข้าสู่ร่มเงาพุทธศาสนาในเชิงวัฒนธรรมโดยสิ้นเชิง  

แต่ข่าคงจะมิได้มีปฏิกิริยาที่เป็นปฏิปักษ์ต่อวัฒนธรรมพุทธศาสนาท้องถิ่น (ลาว)  
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ในทางตรงกันข้าม วัฒนธรรมพุทธศาสนาท้องถิ่นแบบลาว (ที่หยืดหยุ่นผสมผสาน 

กับความเชื่อดั้งเดิม) นั้นกลับกลายเป็นสัญลักษณ์แห่งการต่อสู้ปลดปล่อยพวกเขา 

จากอ�ำนาจการขูดรีดและกดข่ี พทุธศาสนาท้องถิน่แบบลาวในจ�ำปาสกั จึงแสดงความเป็น

ตัวตนของท้องถิ่น (ลาว) และเป็นสัญลักษณ์แห่งอิสรภาพจากการครอบง�ำ-กดข่ีต่อชน 

พื้นเมืองในบริบทการเมือง เหตุน้ี เม่ือสยามต้องการจะรักษาการเป็นรัฐบรรณาการ 

ของจ�ำปาสักไว้ (เม่ือเผชิญหน้ากับอาณานิคมฝร่ังเศส โดยเฉพาะในช่วงรัชกาลท่ี 5)  

กลไกส�ำคัญที่สยามท�ำในดินแดนนี้ คือ การปฏิรูปพุทธศาสนาท้องถิ่นแบบลาว  

(ซึง่จะมผีลต่อวิถชีวิีตผูค้นบนพืน้ทีด้่วย) โดยน�ำเข้าธรรมยติุนิกายเข้าไปสร้างความเป็นไทย 

ในจ�ำปาสัก แต่ก็ไม่ประสบความส�ำเร็จในการเผยแพร่อุดมการณ์ในจ�ำปาสัก เพราะเป็น

สัญลักษณ์ของความเป็นไทยที่มีประวัติศาสตร์แห่งการกดข่ีขูดรีดเหนือผู้คนและพื้นท่ี

แห่งนี้ อีกทั้ง การเข้ามาของธรรมยุตได้สร้างแรงตึงเครียดทางความสัมพันธ์กับพระสงฆ์

พืน้เมืองซึง่เป็นมหานิกาย ซึง่เริม่จากการปฏเิสธความชอบธรรมของคณะสงฆ์ทีมี่อยู่เดมิ

ว่ามคีวามวิบติั 5 ประการคอืกรรมวาจาวิบตั ิสมีาวิบติั บริษัทวิบติั อาจาระวิบติัและคองผ้า

ไม่ถกูแบบ เม่ือไม่ประสบความส�ำเร็จ พระธรรมยุตไิด้ตัง้ม่ันในหวัเมอืงอบุลและเผยแพร่

ออกไปทั่วอีสาน ควบคู่ไปกับงานทางการศึกษาและการสร้างความเป็นไทย พระเณรจาก

เมืองจ�ำปาสักบางส่วนหากจะเรียนบาลีจะต้องข้ามมาเรียนที่อุบล หรือไม่ก็เข้ากรุงเทพ 

อย่างไรก็ตาม หลังจากนครจ�ำปาสักตกเป็นรัฐบรรณาการของสยามมา 

หนึ่งศตวรรษ ในราวพุทธทศวรรษที่ 2430  ฝรั่งเศสได้สถาปนาเขตปกครองอินโดจีนขึ้น 

โดยสามารถยดึญวนและเขมร ได้ และต้องการทีจ่ะเข้ามาผนวกรวมลาวเข้าไว้ด้วย  จงึท�ำให้

เกดิการปะทะกบัอ�ำนาจสยามทีม่บีทบาทปกครองลาวอยู่ขณะน้ัน จนในพ.ศ. 2436 (หรอื

ที่รู้จักกันว่า เหตุการณ์ ร.ศ.112) ฝรั่งเศสได้เกิดข้อพิพาทกับสยาม  และอ้างว่าดินแดน  

(รวมถึงคนลาว) ฝั ่งซ้ายแม่น�้ำโขงเป็นของญวนและเขมรมาก่อน  เม่ือญวนและ 

เขมรตกเป็นของฝรั่งเศสแล้ว (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2530 : 78) ดินแดนดังกล่าว 

ก็ควรต้องเป็นฝร่ังเศส ฝรัง่เศสใช้นโยบายกดดนัโดยส่งเรอืรบเข้าปิดปากแม่น�ำ้เจ้าพระยา 

(ธงชัย วินิจจะกูล, 2556:228) จนสยามยอมสละดินแดนฝั่งซ้ายแม่น�้ำโขงให้ฝรั่งเศส7 

7ราชอาณาจักรลาวที่เคยเป็นเมืองขึ้นของไทย รวมระยะเวลา 114 ปี ได้ยุติลง  ตกเป็นเมืองขึ้นของ

ฝรั่งเศสตั้งแต่ พ.ศ.2436-2485 
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เหตุการณ์คร้ังนี้ท�ำให้จ�ำปาสักถูกแยกเป็นสองส่วน8 ดินแดนฝั่งซ้ายตกเป็นอาณานิคม

ของฝร่ังเศส คงเหลอืแต่เมืองจ�ำปาสกัฝ่ังขวาซึง่อยูใ่นอ�ำนาจของไทย  เหตุน้ี ในการปฏรูิป

หัวเมืองลาวของสยาม จ�ำปาสัก (ฝั่งขวาแม่น�้ำโขง) จึงได้ถูกผนวกรวมเข้าสู่การปฏิรูป 

ให้เป็นส่วนหน่ึงของความเป็นไทย ฉะน้ัน การขัดขืนต่อสู้ของข่าเป็นส่วนหน่ึงที่แสดง 

ให้เห็นถึงการไร้อ�ำนาจของรัฐบาลกรุงเทพเหนือดินแดนเหล่าน้ี รัฐบาลกรุงเทพจึงมี 

ท้องตราพระราชสีห์มาถึงเจ้าเมืองและข้าหลวงหัวเมืองลาวปลายพระราชอาณาเขต  

ห้ามมิให้ท้าวพญา กรรมการ หรือราษฎร (ลาว) ไปตีข่าจับมาเป็นทาส เพื่อที่จะยุติ

ความเครียดแค้น หวาดกลัวและต่อสู้ของข่า ช่วงนี้ พื้นที่จ�ำปาสักจึงกลายเป็นพื้นที่ของ

การช่วงชิงอ�ำนาจระหว่างสยามและฝรั่งเศส  

หลังจากเข้าปกครองจ�ำปาสักแล้ว ฝร่ังเศสได้ย้ายศูนย์กลางการปกครองจาก

นครจ�ำปาสกัมาอยู่ทีป่ากเซ และแบ่งการปกครองออกเป็นแผนกคือ การคลงั ศกึษาธกิาร 

โยธาธิการ ป่าไม้และน�้ำ ตุลาการ และภาษีอากร และมีการตั้งแผนกต่าง ๆ ขึ้นมาโดยมี 

คนฝร่ังเศสเป็นหวัหน้าแผนก กรณท่ีีสยามไม่ประสบความส�ำเรจ็ในการสร้างความเป็นไทย 

โดยใช้ธรรมยุติเป็นกลไกของอ�ำนาจรัฐน้ัน ฝร่ังเศสเข้ามาจึงให้ความส�ำคัญในเรื่องน้ี 

โดยด�ำเนินการศึกษาของพระสงฆ์ลาวที่วัดหลวง (ปากเซ) เช่ือมโยงกับคณะสงฆ์ 

จากกัมพูชาแยกจากผูกพันกับการท่ีพระสงฆ์สามเณรเคยเช่ือมสัมพันธ์กับหัวเมืองอุบล

หรือกรุงเทพ จัดให้มีการเรียนและสร้างความเป็นลาวแยกขาดจากการท่ีจะต้องสัมพันธ ์

กับความเป็นไทยซึ่งลึกๆ แล้วก็เพื่อช่วงชิงความเป็นลาวในฐานะผู้คนบนดินแดน 

ที่ฝรั่งเศสก�ำลังจะอ้างความชอบธรรมเข้าปกครอง

ภายใต้อ�ำนาจของอาณานิคมฝรั่งเศส สถานการณ์ของความสัมพันธ์ของผู้คน 

(โดยเฉพาะข่า) ดูเหมือนจะดีขึ้นเมื่อเทียบการยุคสยาม คนลาวบางคนยังบอกผู้เขียนว่า 

ถือว่าฝรัง่เศสมาช่วยให้พวกเขาหลดุพ้นจากอ�ำนาจจักรพรรดิสยาม (ท้าวเนือง ซมุจนัทน์. 

สัมภาษณ์, 2561) แต่ส�ำหรับคนพื้นเมือง/ข่าแล้ว การกดข่ี/ขูดรีดยังคงอยู่และรุนแรง

กว่าเดิม ฝรั่งเศสได้ตั้งให้ เจ้าเมือง นายกอง ตาแสง นายบ้าน และท้าวขุนต่างๆ ขึ้นใหม่ 

โดยเลอืกเอาคนลาวท่ียนิดีรับใช้ฝร่ังเศสเพือ่อภสิทิธิ/์ผลประโยชน์บางอย่างท่ีตนจะได้รบั  

พวกเขาเป็นเครื่องมือของฝรั่งเศสในการกดข่ีคนลาวทุกกลุ ่มไม่ว่าจะเป็นลาวลุ ่ม  

8จ�ำปาสักซึ่งมีดินแดนสองฝากแม่น�้ำโขง
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(จิตร ภูมิศักดิ์, 2556) ลาวสูงหรือลาวเทิง โครงสร้างทางสังคมที่เป็นช่วงชั้นหรือระบบ

ศักดินาเดิมที่มีมาอยู่ก่อนหน้านั้นก็ได้พัฒนากลายเป็นระบบกึ่งศักดินากึ่งอาณานิคม  

ฝรั่งเศสให้อภิสิทธิ์แก่ตาแสงเพิ่มมากขึ้นกว่าเดิม เช่น มีสิทธิ์ครอบครองที่ดินท�ำไร่ท�ำนา

เป็นสามเท่าของสามัญชน มีสิทธิ์เกณฑ์แรงงานข่ามาท�ำไร่ไถนาให้กับตนเองตามความ

ต้องการได้ทุกขณะ ซึง่พวกข่าต้องทิง้งานของตนทันททีีถ่กูเรยีกตวั งานของตาแสงนายบ้าน  

เป็นสิ่งท่ีต้องมาก่อน เจ้านายลาวท้องถิ่นเหล่าน้ียิ่งมีอ�ำนาจมากข้ึนเพราะมีฝร่ังเศสหนุน

หลงั จงึเร่งรดัขูดรีดส่วยมากข้ึน โดยเพิม่อตัรามากกว่าปกตเิพือ่ตนจะได้ส่วนเกนิ นอกจากนี้  

สิ่งที่หนักและขยาดกลัวมากส�ำหรับข่าก็คือการถูกน�ำตัวมาท�ำงานแก่ราชการฝร่ังเศส  

เช่น เป็นลูกหาบ กุลีแบกหามสัมภาระในการเดินทางของเจ้านายทั้งลาวและฝรั่ง  

(เนือง ซุมจันทน์. 2560:สัมภาษณ์) อันถือเป็นการเกณฑ์แรงงานฟรี ไม่มีก�ำหนดเวลา 

ที่แน่นอน แต่โดยเฉลี่ยแล้วปีหน่ึงจะถูกเกณฑ์สามครั้ง ๆ ละ 15 วัน เมื่อถูกเรียกตัว  

พวกเขาจะต้องท้ิงงาน เตรียมเส้ือผ้าและเสบียงไปกินเอง และออกเดินทางตามก�ำหนด 

ทีเ่รียกทันท ีเจ้านายลาวและฝรัง่จะมอีงครกัษ์ถอืปืนตามคุม้กนั (บญุช่วย ศรีสวัสดิ,์ 2503; 

จิตร ภมิูศกัด์ิ, 2556)  โดยให้ข่าเดินข้างหน้า แล้วใช้ปืนจ่ออยู่ข้างหลงั เมือ่ถงึแม่น�ำ้ล�ำธาร 

พวกลกูหาบหรอืกลุเีกณฑ์ต้องลยุหรอืว่ายน�ำ้ข้าม บางคนกถู็กกระแสน�ำ้อันเช่ียวกรากพดั

ล้มบาดเจ็บ ตาย หรือจมหายไป ขณะท่ีเจ้านายจะข้ามด้วยม้า การเกณฑ์แรงงานเช่นน้ี 

ขยายความหวาดกลัวในหมู่ชนพื้นเมืองหรือข่า เสียยิ่งกว่าการถูกขูดรีดด้วยส่วยสาอากร 

การถูกเกณฑ์แรงงานยังถูกใช้กับการด�ำเนินนโยบายโครงสร้างพื้นฐาน (infrastructure) 

ของฝรั่งเศส ชาวบรูในเขตเมืองชะนะสมบูน ได้เล่าประสบการณ์ท่ีถูกฝร่ังเศสเกณฑ ์

ไปเป็นแรงงานเพื่อไปท�ำถนน จนพวกเขาทนไม่ไหว พากันหนีกระจัดกระจายกันไป  

บางส่วนก็อพยพข้ามมาตั้งหมู่บ้านอยู่ในฝั่งไทยจนถึงปัจจุบัน (ผุย. สัมภาษณ์, 2560)

ในยุคอาณานิคม อ�ำนาจจากศูนย์กลางบริเวณพรมแดนแห่งน้ีได้เปลี่ยนจาก

สยามมาเป็นฝรั่งเศสท่ีเข้าเป็นเจ้าอาณานิคม และปฏิบัติการของอ�ำนาจจากศูนย์กลาง 

ที่พรมแดนแห่งนี้ ล้วนแต่เป็นการกดขี่คนในพื้นที่ทั้งการเก็บส่วยในรูปแบบต่าง ๆ และ

การเกณฑ์แรงงานเพื่อผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจและการเมือง ขณะที่คนในพื้นที่ได ้

ต่อต้านอ�ำนาจจากศูนย์กลาง ท�ำให้เกิดการสู้รบและถูกปราบปราบเกือบตลอดเวลา 

ในช่วงที่ฝรั่งเศสเข้ายึดครอง
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จะเหน็ได้ว่า ภายใต้อาณานิคม (จากลาวล้านช้าง-สยาม-ฝรัง่เศส)  วัฒนธรรม

พุทธศาสนาได้ถูกสถาปนาข้ึนบนพื้นที่จ�ำปาสัก และส่งอิทธิพลครอบง�ำปรับเปลี่ยนกลุ่ม

ชนพื้นเมืองต่าง ๆ ท�ำให้เกิดโครงสร้างสังคมแบบเป็นช่วงชั้น แม้จะมีการเปลี่ยนผ่าน 

การปกครอง วัฒนธรรมพทุธศาสนายงัถกูปรบัปรนเข้ากบัเง่ือนไขทางการเมืองท่ามกลาง

การปะทะปฏิสมัพนัธุร์ะหว่างผูป้กครองและผูถ้กูปกครอง ท้ังการต่อสู ้และการหล่อหลอม

ทางวัฒนธรรม ในยุคอาณานิคมท้องถิ่นสยามได้มีการแบ่งแยกในกลุ่มข่า ระหว่างข่าไพร่ 

(พลเมอืง) และข่าทาส (พระยาประชากจิกรจักร (แช่ม บุนนาค), 2462) ความเป็นอสิระ

ของข่ากถ็กูจ�ำกดัลง  โดยผู้ปกครองอาณานคิมได้เกลีย้กล่อมข่ากลุม่หนึง่มาเป็นไพร่หรือ

พลเมือง แล้วให้ไปไล่ตีหรือจับข่าทาสมาส่ง จนเกิดการต่อสู้โดยอาศัยวัฒนธรรมพุทธ

ศาสนาผสมผสานความเช่ือท้องถิ่น ต่อมาในยุคอาณานิคมของฝร่ังเศส แม้ในด้านหน่ึง

อ�ำนาจการกดข่ีขูดรีดที่มีต่อข่าย่ิงทวีมากข้ึน แต่ฝรั่งเศสก็พยายามปรับดึงวัฒนธรรม

พทุธศาสนาให้เป็นกลไกในการสร้างความเป็นลาว เพือ่เผชญิหน้ากับอ�ำนาจสยามทีก่�ำลงั

ด�ำเนินนโยบายท�ำนองเดียวกันต่อผู้คนและพื้นที่ฝั่วขวาแม่น�้ำโขงในขณะนั้น

บทสรุป

ในช่วงเวลาของการเปลี่ยนผ่านการปกครองนานนับศตวรรษหลังการเข้ามา 

ของวัฒนธรรมพุทธศาสนาลาว  ผู้คน และพื้นท่ีถูกปรับความหมายไปสู่การเป็นรัฐพุทธ

ศาสนาทางสังคมวัฒนธรรม พร้อมกับวางโครงสร้างสังคมแบบเป็นช่วงชั้นให้ปฏิบัติการ 

ลงวิถีชีวิตของคนในท้องถิ่น โดยเฉพาะคนกลุ่มที่อยู่ระดับล่างสุดท่ีถูกเรียกว่า “ข่า”  

ท�ำให้เกดิการปะทะปฏสิมัพนัธ์ตามอ�ำนาจของการเปลีย่นแปลงตามช่วงเวลาทางการเมือง  

โดยท่ีชนพื้นเมืองถูกปกครอง ถูกสร้างความเป็นอื่น แบ่งแยกระหว่างที่ราบกับป่า 

อารยธรรมหรือไม่มีอารยธรรม ท�ำให้เกิดเกิดแรงตึงเครียดในความสัมพันธ์อันน�ำไปสู่

การกดข่ี/ขูดรีด และการต่อสู้ ซึ่งส�ำหรับชนพื้นเมือง/ข่า ประวัติศาสตร์พวกเขาจึงเป็น

ประวัติศาสตร์แห่งการต่อสู้ ภายใต้เงื่อนไขการเปล่ียนแปลงดังกล่าว วัฒนธรรมพุทธ

ศาสนาได้ถูกปรับดึงเข้าไปสัมพันธ์กับการเมืองในแต่ละช่วงเวลา ทั้งในการครอบง�ำปรับ

เปลี่ยนชนพื้นเมือง การใช้เป็นพลังการต่อสู้ผสมผสานกับความเชื่อท้องถิ่น ดังกรณีกบฏ

อ้ายเชียงแก้วและพระภิกษุสา และเป็นกลไกในสร้างความเป็นไทยหรือความเป็นลาว  



286

Champasak: The dynamic culture of Buddhism and ethnic interaction 

(BC Decade 2250-2450)

JOURNAL OF LANGUAGE, RELIGION AND CULTUREVol. 8 No. 1  January - June 2019

Kiattisak Bangperng

ในการช่วงชิงพืน้ทีร่ะหว่างอาณานิคมสยามกบัฝรัง่เศส ดงักรณกีารส่งพระธรรมยตุมาเข้า

มาเผยแพร่ในหวัเมอืงลาวและจ�ำปาสกัพร้อมกบัการจัดการศกึษาและสร้างความเป็นไทย 

ขณะที่ฝร่ังเศสก็พยายามที่จะให้พุทธศาสนาสร้างความเป็นลาวแยกจากความเป็นไทย 

เพื่อความชอบธรรมในการปกครอง วัฒนธรรมพุทธศาสนาจึงพลวัตตามเงื่อนไข 

ทางการเมอืงในแต่ละช่วงเวลา อนัส่งผลต่อการปะทะปฏสิมัพนัธุร์ะหว่างชาติพนัธ์ท้ังการต่อสู้ 

และต่อรองบนความสัมพันธ์เชิงอ�ำนาจ 
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