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บทคัดย่อ 
จุดประสงค์ เพื่อศึกษาการประกอบสร้างความหมายและการสถาปนาความรู้เกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย์ (human 
nature) และธรรมชาติของโลกอันเกิดจากการปฏิวัติทางปัญญาในยุโรป (Enlightenment) ซึ่งน าไปสู่การท าลาย
ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมอย่างมโหฬารโดยเปรียบเทียบกับความหมายของมนุษย์และธรรมชาติ ตลอดจนความสัมพันธ์
ระหว่างกันของทั้งสองมโนทัศน์ในค าสอนของอิสลาม อันสามารถน ามาเป็นรากฐานทางจริยธรรมในการปกป้อง
ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมเพื่อการพัฒนาท่ียั่งยืน  

วิธีการศึกษา ศึกษาเอกสารงานเขียนทางปรัชญาตะวันตกและผลกระทบของการพัฒนาอันเกิดจากการปฏิวัติ
อุตสาหกรรมและเอกสารปรัชญาความคิดอิสลาม ตัวบททางศาสนา ตลอดจนเอกสารข้อเขียนเชิงวิพากษ์ปรัชญา
ตะวันตกของนักวิชาการทั้งมุสลิมและนักวิชาการที่ไม่ใช่มุสลิม  

ผลการศึกษา การประกอบสร้างความหมายเกี่ยวกับ ธรรมชาติของมนุษย์ (human nature) และธรรมชาติของโลกอัน
เกิดจากการปฏิวัติทางปัญญาในยุโรป (Enlightenment) ที่ยืนยันว่ามนุษย์ไม่มีอะไรมากไปกว่าสสารและในทางสังคม
มนุษย์เป็นสัตว์สังคม (Man is social animal) โดยมนุษย์มีธรรมชาติที่ไม่แตกต่างจากสัตว์ ท าให้คุณค่า ความสูงส่ง
และความมีเกียรติของมนุษย์ได้ถูกลดทอนลง เมื่อเกิดการปฏิวัติอุตสาหกรรม ( Industrial Revolution) ในศตวรรษท่ี 
18 ความเป็นมนุษย์ถูกลดค่าเป็นเพียงหนึ่งในปัจจัยการผลิตของกระบวนการผลิตในโรงงานอุตสาหกรรม ขณะที่
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมมีสถานะเป็นเพียงวัตถุดิบเพื่อสนองความต้องการอันไม่สิ้นสุดของมนุษย์ การ
สถาปนาความรู้ในเรื่องธรรมชาติของมนุษย์และธรรมชาติของโลกในลักษณะข้างต้น คือการปลดเปลื้องจริยธรรมและ
ความรับผิดชอบออกจากมนุษย์ น าไปสู่การท าลายล้างธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมในระดับที่ไม่เคยเกิดขึ้นมาก่อนใน
ประวัติศาสตร์ อิสลามชี้ว่าธรรมชาติของมนุษย์คือ “สิ่งมีชีวิตทางจิตวิญญาณ (Man is spiritual being) หรือ “มนุษย์
คือสิ่งมีชีวิตทางจริยธรรม (Man is ethical being)” ระบบความรู้เกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย์ในอิสลามชี้ว่า มนุษยม์ี
ความสูงส่งแตกต่างจากสิ่งมีชีวิตอื่น ๆ มโนทัศน์เรื่องโลกในฐานะที่เป็น อะมานะฮ์ (ความรับผิดชอบ) มนุษย์ซึ่งมีแก่น
แท้ของความเป็นฟิตเราะ (ภาวะบริสุทธิ์) และเป็นคอลีฟะฮ์ (ตัวแทน) ของอัลลอฮฺ  บนหน้าแผ่นดิน เป็นรากฐาน
ของจริยธรรม (ethics) เพื่อการปกป้องรักษาธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมและการขับเคลื่อนไปสู่การพัฒนาที่ยั ่งยืน 
(Sustainable Development)  

 
1 ดุษฎีบัณฑิต ผู้ช่วยศาสตราจารย์ คณะรัฐศาสตร์ มหาวิทยาลัยรามคำแหง 
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การน าผลวิจัยไปใช้ สามารถน าหลักการของอิสลามในด้านการปกป้องธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม โดยการสร้างความรู้ 
ความหมาย มโนทัศน์เกี่ยวกับมนุษย์ ธรรมชาติ ในค าสอนของอิสลามไปบรรจุในหลักสูตรการเรียนการสอน โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งในระดับประถม มัธยม 

ค าส าคัญ: ธรรมชาติของมนุษย,์ อะมานะฮ์,  ฟิตเราะฮ์, คอลีฟะฮ์, เป้าหมายการพัฒนาท่ียั่งยืน (SDGs) 
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Abstract 
Objective To study the construction of meanings and production of knowledge on human nature 
and worldview of the Enlightenment project underpinning the modern thoughts which responsible 
for the destruction of environment, in comparison with the Islamic worldview and meaning of man 
which provide the ethical principles for the protection and preservation of the planet Earth.  

Methodology Documentary, the use of academic works on western-modern philosophy, industrial 
revolution and its devastating effects on the environment. The writings on Islamic philosophy and 
the critique of western thoughts by Muslim as well as non-Muslim thinkers are consulted. The sacred 
texts of Islam are also extensively referred to.  

Research Findings The construction of meanings and production of knowledge on human nature 
and worldview of the Enlightenment project insists that human is nothing but matter devoid of 
spiritual significant. This perspective maintains that man is being categorized as animal, and like other 
animals their very existence is to compete for a survival. The concept of human nature as being the 
same as those of animals has been well established by the Enlightenment project. Similarly, 
knowledge of the meaning of the planet earth established that nature is but material resources 
waiting to be exploited to serve insatiable desire of man. This concept of human nature and the 
meaning of the planet earth give rise to the unprecedented destruction of environment and the 
devasting impact on man and his societies. Islam, however viewed man as spiritual being or ethical 
being. The essence of man is spiritual with its disposition toward higher ethical accomplishment. The 
mother earth has her own spirit, embed in it a life-support system. Thus, both man and the earth are 
one organic whole responsible for one another. The Islamic concepts of Amanah (trust), Firtah (purity) 
and Khalifah (bearer), among others are well established as the ethical back bones for protection and 
preservation of the environment. 

Applications Islamic Knowledge on the meaning of man, the natural world and their relationships as 
well as the ethical principles of khalifah, amanah, fitrah, and the noble origin of man can be tough, 
particularly, in the primary and secondary’s curricula. 

 
1 Ph.D., Assistant Professor, and Faculty of Political Science, Ramkhamhaeng University 
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บทนำ 

การปลูกฝังเกี ่ยวกับ “ธรรมชาติของมนุษย์ 

(human nature)” ที่ช้ีว่ามนุษย์คือสัตว์หรือมีลักษณะที่

ไม่แตกต่างจากสัตว์ท าให้สัญชาตญาณดิบของมนุษย์

ได ้ร ับการสถาปนาอย ่างม ั ่นคงและได ้กลายเป็น 

“ธรรมชาติและแก่นแท้ของความเป็นมนุษย์” ครั้นเมื่อ

เก ิดการปฏิว ัต ิทางความร ู ้ ในย ุโรปหรือท ี ่ เร ียกว่า 

Enlightenment และเก ิดการปฏ ิว ัต ิอ ุตสาหกรรม 

(Industrial Revolution) ในเวลาต่อมายิ่งท าให้ความ

มนุษย์มีฐานะลดลงโดยมนุษย์เป็นเพียงทรัพยากรมนษุย์

อันเป็นส่วนประกอบหนึ ่งในปัจจ ัยการการผลิตใน

กระบวนการผลิตของโรงงานอุตสาหกรรม ขณะที่โลก

และทรัพยากรที่อยู่ในโลกมีสถานะเป็นเพียงวัตถุดิบเพื่อ

สนองความต้องการอันไม่สิ ้นสุดของมนุษย์ การผลิต

สร้างความรู้ (construction of knowledge) ในเรื ่อง

ธรรมชาติของมนุษย์และธรรมชาติของโลกในลักษณะ

ข้างต ้น หร ือกล ่าวอีกนัยหน ึ ่ งค ือการปลดเปลื ้อง

จริยธรรม (ethics) และความรับผิดชอบออกจากมนุษย์

เพื่อการผลิตที่สนองความต้องการอันไม่สิ้นสุดนี่เองได้

น าไปสู่การท าลายล้างธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมในระดับ

ที ่ไม่เคยเกิดขึ ้นมาก่อนในประวัติศาสตร์ของมนุษย์ 

ตัวเลขชี้วัดระดับความอันตรายในด้านต่าง ๆ ทั้ง สภาพ

อากาศที่เป็นพิษจากฝุ่นและแกสพิษ ภาวะโลกร้อน น ้า

และดินที ่ปนเปื ้อนไปด้วยสารพิษ ปรากฏการณ์ภัย

ธรรมชาติเช่นน ้าท่วมอย่างสาหัสรุนแรง ตลอดจนความ

แห้งแล้งท่ีเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่องยาวนาน เป็นข้อพิสูจน์ได้

อย่างปราศจากข้อสงสัยถึงภาวะวิกฤติที่โลกใบนี้ก าลัง

เผช ิญ โดยในการประชุมร ัฐภาคีกรอบอนุส ัญญา

สหประชาชาติว่าด้วยการเปลี่ยนแปลงสภาพภูมิอากาศ

สมัยที่ 26 (The 26th Conference of the Parties) ณ 

เมืองกลาสโกว์ ประเทศสหราชอาณาจักร ในวันที่ 1-12 

พฤศจิกายน 2564 นายกรัฐมนตรีอังกฤษ นาย บอริส 

จอห์นสัน กล่าวว่า “โลกขณะนี้เหลือเวลาเพียง 1 นาที

ก่อนเที่ยงคืน” หมายความว่าเป็นเวลาห้วงสุดท้ายก่อนที่

ทุกอย่างจะไม่สามารถกู้กลับคืนมาไดอ้ีกเนื่องจากสภาวะ

โลกร้อนซึ่งในปัจจุบันโลกร้อนขึ้น 2.7 องศาเซลเซียส 

เมื ่อเปรียบเทียบกับระดับอุณหภูมิของโลกก่อนการ

ปฏิวัติอุตสาหกรรม โดยสหประชาชาติ หรือ UN เตือน

ว่าอ ุณหภูมิขนาดนี ้เป ็นระดับที ่ เป ็น “หายนะทาง

ภูมิอากาศ” และ UN ได้วางเป้าหมายว่าอุณหภูมิของ

โลกจะต้องไม ่เพ ิ ่มข ึ ้นเกิน 1.5 องศาเซลเซ ียสเมื่อ

เปร ียบเท ียบก ับระด ับอ ุณหภ ูม ิก ่อนการปฏ ิ ว ัติ

อุตสาหกรรม   

ก่อนการปฏ ิว ัต ิทางความค ิดและปฏิว ัติ

อ ุตสาหกรรมในตะวันตก ธรรมชาติของมนุษย์และ

ความหมายของโลกมิได้เลวร้ายและด้อยค่าเช่นนี้ มนุษย์

มิได้ถูกลดค่าเป็นเพียงสัตว์ หากแต่มนุษย์คือ “สิ่งมีชีวิต

ทางจิตวิญญาณ (Man is spiritual being) หรือ “มนุษย์

คือสิ ่งมีชีวิตทางจริยธรรม (Man is ethical being)” 

(Nasr, 1968) จารีตทางความคิดที่สืบต่อและสั่งสมกัน

มาจนได้รับการยอมรับให้เป็นระบบความรู ้เกี ่ยวกับ

ธรรมชาติของมนุษย์ย ืนย ันว ่ามนุษย์ม ีความสูงส่ง

แตกต่างจากสิ่งมีชีวิตอื่น ๆ เพราะโดยธาตุแท้แล้วมนุษย์

คือจิตวิญญาณ (spiritual) ธรรมชาติของมนุษย์คือความ

มีจริยธรรมและความรับผิดชอบ (ethical) หรือกล่าวอีก

นัยหนึ่งคือ แก่นแท้ (essence) ของมนุษย์คือจิตวิญาณ
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ซึ ่งมีลักษณะเอียงไปทาง (disposition) การแสวงหา

ความสูงส่งทางจริยธรรม (ethics) และความเป็นเหตุ

เป็นผล (reason and rationality) ขณะที่ร่างกายอันมี

ลักษณะร่วมกับสัตว์เป็นเพียงอุปัทวเหตุ (accidental) 

มิใช่แก่นแท้ของมนุษย์ และมีลักษณะตรงข้ามกับจิตวิ

ญาณ กล่าวคือมีผัสสะ (senses) ที ่มีลักษณะเอียงไป

ทางการตามอารมใฝ่ต ่าและความไร้เหตุผล ในท านอง

เดียวกัน ความหมายของโลกก็ไม่ได้มีลักษณะเป็นเพียง

สสารหรือวัตถุที ่ไร้ช ีว ิตซึ่ งตัดขาดจากมนุษย์หรือมี

ความสัมพันธ์กับมนุษย์ในฐานะทาสผู้รับใช้นาย หากแต่

โลกมีจิตวิญญาณเป็นของตัวเอง และมีระบบยังชีพ 

(Earth’s life-support systems) ทั ้งเพื ่อตัวเองและ

เพื่อมนุษย์ (Eaton, 1993)  

 มโนทัศน์ (concept) เกี่ยวกับธรรมชาติของ

โลกและมนุษย์ด ังกล ่าวข้างต้นได ้ร ับการจัดระบบ 

(systematized) และปรับแต่ง (refined) โดยอิสลามให้

มีความสมบูรณ์มากยิ่งขึ้น ในระบบคิดอิสลาม มนุษย์ไม่

เพียงแต่เป็นสิ่งมีชีวิตทางจิตวิญญาณเท่านั้นแต่แก่นแท้

ของมนุษย์นั้นมีความบริสุทธิ์ (ฟิตเราะฮ์) และมนุษย์มี

สถานะที่สูงส่งเนื่องจากมนุษย์เป็น “คอลีฟะฮ์” หรือ 

ตัวแทนของอัลเลาะห์  บนหน้าแผ่นดิน  ขณะที่โลก

เป็นสิ่งถูกสร้างที่เป็น “อะมานะฮ์” หรือความรับผิดชอบ

แก่มนุษย์ซึ ่งถูกก ากับโดยมาตรฐานทางจริยธรรมที่

ชัดเจนจากคัมภีร์อัลกุรอานที่มนุษย์จะต้องไม่สร้างความ

เสียหายหรือการคอรัปชั่นให้เกิดขึ ้นบนหน้าแผ่นดิน 

(เช่น อัลกุรอาน 2:11)  

 ก็ต่อเมื่อมีการฟื้นฟูและสถาปนาความหมาย

ของความเป็นมนุษย์และความหมายหรือธรรมชาติของ

โลกเส ียใหม ่  โดยสร ้างโลกทัศน ์และความร ู ้จาก

ความหมายนั ้น ระบบความรับผิดชอบทางจริยธรรม 

(ethics) อันเป็นรากฐานของความรับผิดชอบต่อสังคม 

(social responsibility) และการขับเคลื ่อนไปสู ่การ

พัฒนาที ่ยั ่งยืน (Sustainable Development Goals: 

SDGs) จะไม่สามารถเกิดขึ้นได้ หรือถ้าเกิดขึ้นก็เป็นเพียง

ระบบพูดแต่ปาก (lip service) ที่ปราศจากรากฐานทาง

ความคิดและการตกผลึกทางปัญญาหรือเป็นเพียงวาท

กรรมที่ซ่อนวาระทางการเมืองและการสร้างอ านาจของ

มหาอ านาจยุโรปและสหรัฐโดยเป็นเครื่องมือเพื่อกดดัน

และแทรกแซงประเทศโลกที่สาม และท้ายที่สุดจะไม่

สามารถสร้างผลกระทบใด ๆ ทั้งในเชิงตัวบุคลและใน

เชิงโครงสร้างเพื่อเปลี่ยนแปลงสภาพวิกฤติธรรมชาติ

และสิ ่งแวดล้อมและวิกฤติทางสังคมไปสู ่เป้าหมาย 

(SDGs) ที่ได้วางไว้ 

 ข้อเข ียนชิ ้นนี ้ถกเถ ียงว ่าระบอบคิดและ

ความรู้อันมาจากยุคตื่นรู้ทางปัญญา (Enlightenment) 

ของตะวันตก ไม่อาจเป็นรากฐานทางจริยธรรมในการ

ปกป้องธรรมชาติและสิ ่งแวดล้อมเนื ่องจากแนวคิด

ดังกล่าวโดยตัวมันเองไม่ได้เป็นมิตรกับธรรมชาติมา

ตั้งแต่เริ่มต้น และโดยที่โลกทัศน์เกี่ยวกับธรรมชาติใน

ลักษณะข้างต้นได้ถือเอาอ านาจของมนุษย์เป็นจุด

ศูนย์กลาง (anthropocentric) โลกทัศน์นี้จึงเป็นแหล่ง

บ่มเพาะหน่อเนื ้อของการสร ้างอ านาจไปกดขี ่ทั้ ง

ธรรมชาติและเพื่อนมนุษย์ด้วยกันเอง ผู้เขียนช้ีให้เห็นว่า

อิสลามสามารถเป็นผู้น าในการสร้างความคิด นโยบาย 

และการปฏิบัติไปสู่การปกป้องธรรมชาติและสิง่แวดล้อม

เนื่องจากโลกทัศน์และมาตรฐานทางจริยธรรมที่เกี่ยวกับ

การรักษาปกป้องธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมมีความเป็น

เนื้อหนึ่งเดียวกันกับโลกทัศน์ของอิสลาม และเสนอว่า

ประเด็นการปกป้องธรรมชาติและสิ ่งแวดล้อมเป็น

ประเด็นที่ชุมชนมุสลิมสามารถน าเสนอต่อชุมชน สังคม 

และประชาคมระหว่างประเทศ เป็นต ัวอย่างของ

ประชาชาติที่ดีเลิศ ให้สังคมได้เป็นประจักษ์พยานต่อ
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ความสวยงามของอิสลามท่ามกลางความหวาดกลัว

อิสลาม (Islamophobia) อยูใ่นปัจจุบัน  

ธรรมชาติและความหมายของมนุษย์และ

โลก: รากฐานของความรับผิดชอบทางจริยธรรม 

(Ethics) 

หลักสูตรวิชาสังคมศึกษาในระดับมัธยมและ

ต่อเนื่องมายังวิชาพื้นฐานในมหาวิทยาลัยได้ผลิตสร้าง

ความร ู ้  ไปในทิศทางเด ียวก ันว ่ามน ุษย ์ เป ็นส ัตว์        

สังคม (social animal) หรือมนุษย์เป็นสัตว์การเมือง 

(political animal) โดยชี้ว่าธรรมชาติของมนุษย์นั้นเป็น

สิ่งมีชีวิตที่เห็นแก่ตัวอย่างร้ายกาจ วิชารัฐศาสตร์วาด

ภาพมนุษย์ไว้อย่างน่ากลัวว่า แม้ว่ามนุษย์เป็นสัตว์สังคม 

[การเมือง] หากแต่มนุษย์เป็นสัตว์สังคมที่มีพฤติกรรมที่

ไม่ดีนัก ทั้งนี้เพราะสัญชาตญาณการเอาตัวรอดแบบสัตว์ 

โดยมนุษย์มักใช้อ านาจกดขี่มนุษย์ด้วยกัน แม้ในทาง

กายภาพมนุษย์มีความอ่อนแอ กล่าวคือตัวไม่ใหญ่เท่า

ช้างหรือวิ่งได้ไม่เร็วเท่าเสือชีต้า หรือไม่มีกรงเล็บที่ทรง

พลังเท่าหมีหรือสิงโต แต่การที่มนุษย์มีสติปัญญาท าให้

มนุษย์สามารถสร้างอาวุธเพื่อปกป้องตัวเองและเอาชนะ

สัตว์ร้ายได้ กระนั้นก็ตามอาวุธที่มนุษย์ประดิษฐ์ขึ้นเพื่อ

ป้องกันภัยคุกคามจากสัตว์ไม่เพียงพอต่อการป้องกนัภัย

คุกคามจากมนุษย์ด้วยกันเองเนื่องจากมนุษย์สามารถ

ครอบครองอาวุธดังกล่าวได้อย่างเท่าเทียมเสมอกัน 

ดังนั้นจ าเป็นจะต้องมีอ านาจบางอย่างที่มายับยั้งมนุษย์

ด ้วยก ันเอง โดยอ  านาจน ั ้นต ้องถ ูกมอบหมายให้

ครอบครองโดยคนใดคนหน ึ ่ ง  ซ ึ ่ งม ีส ิทธ ิอ  านาจ 

(authority) ในอันที่จะท าให้ผู้คนสามารถเรียกหาเพื่อ

หยุดยั้งจากการโจมตีซึ่งกันและกัน (Bluntschli, 2000) 

การปลูกฝังเกี ่ยวกับ “ธรรมชาติของมนุษย์ 

(human nature)” ที่ช้ีว่ามนุษย์คือสัตว์และมีลักษณะที่

ไม่แตกต่างจากสัตว์นี้ ท าให้ความคิดเกี่ยวกับมนุษย์ในแง่

ร้ายได้รับการสถาปนาอย่างมั่นคงเมื่อเกิดการปฏิวตัิทาง

ความรู้ในยุโรปหรือที่เรียกว่า Enlightenment หรือยุค

ของการตื่นรู้ทางปัญญาของมนุษย์ไปสู่ภาวะที่เรียกว่า

ความเป็นสมัยใหม่ (modernity) 

 แนวคิดหลักของ Enlightenment คือ มนุษย์

ไม่จ าเป็นต้องพึ ่งพาอ านาจใด ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง

อ านาจของพระเจ้าอีกต่อไป Immanuel Kant (1724-

1804) นักปรัชญาชาวเยอรมันผู้วางรากฐานของการตื่น

รู ้ทางปัญญาชี้ว่า การตื่นรู ้ทางปัญญาคือการเปลี ่ยน 

แปลงภาวะทางจิตใจของมนุษย์ (a change of state 

of man’s mind ) โดยการยอมรับเหตุผล (human 

reason) และความเป็นเหตุเป็นผล (rationality) ให้มี

อ านาจอยู่เหนืออ านาจอื่น ๆ กล่าวอีกนัยหนึ่งคือ เป็นช่ัว

ขณะที่มนุษย์น าเอาอ านาจของเหตุผลที่ตัวเองมีออกมา

ใช้ (ในการเผชิญกับปัญหา) โดยมิต้องพันธนาการตัวเอง

กับอ านาจใด ๆ (เช่น อ านาจของพระเจ้า ศาสนา อ านาจ

ของจาร ีต ประเพณ ี  ฯลฯ)  (The moment when 

humanity is going to put its own reason for use, 

without subjugating itself to any authority) 

การปลดเปลื้องพระเจ้าออกจากภาวะจิตใจ

ของมนุษย์และสถาปนาเหตุผลของมนุษย์ให้มีอ านาจ

เหนืออ านาจใด ๆ น าไปสู่การสร้างมาตรฐานใหม่ที่ถือว่า

เหตุผลเป็นมาตรวัดของจริธรรม คุณค่า ปทัสถาน ระบบ

ความคิดความเชื่อตลอดจนระบบความรู้ที่มีอยู่ในสงัคม 

กล่าวโดยสรุปคือสิ่งที่ถูกยอมรับในสังคมว่าเป็นความรู้

หร ือความจริงต้องถูกทดสอบโดยระบบเหตุผลของ

มนุษย์และถ้าระบบดังกล่าวไม่อาจเข้ากันได้กับระบบ

เหตุผลมันจะต้องถูกลดค่าให้เหลือเป็นเพียงความเช่ือ

ส่วนบุคล (ที่ไร้เหตุผล) กล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือ การตื่นรู้

ทางปัญญาของตะวันตกเป็นการสถาปนาให้มนุษย์

กลายเป็นมาตรวัดของทุกสรรพสิ่ง ผลักดันให้มนุษย์มี
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ความอหังการในอ านาจอันน าไปสู่การควบคุมทรัพยากร

ทุกอย่างที่มีในโลกให้อยู่ภายใต้อุ้งเท้าของมนุษย์นั่นเอง 

และเมื่อมนุษย์ได้ตัดพระเจา้ออกไปจากระบบคิดดังที่นิท

เชต์ (Friedrich Wilhelm Nietzsche: 1844-1900) ได้

ยืนยันว่าพระเจ้าตายแล้ว (god is dead) สถานะของ

มนุษย์จึงไม่เหลือความสูงส่งอีกต่อไปทั้งนี้เนื่องจากเมื่อ

มนุษย์ไม่ได้มาจากพระเจ้า ธรรมชาติของมนุษย์จึงเหลือ

แค่เป็นเพียงสสาร ดังท่ี อเล็กซานเดอร์ ฟอน ฮุมโบลด์ท 

(Alexander von Humboldt: 1769-1859) นักคิดใน

ส านักคิดธรรมชาตินิยมซึ่งเป็นสดมภ์หลักทางความคิด

ของ Enlightenment ช้ีว่า:    

“มนุษย์มิใช่อะไรอื่นนอกจากสารเคมี

ที่รวมกันเป็นตัวเขา ถ้าเราน าคนมาคนหนึ่งแล้ว

แยกแยะหน่วยย่อย ๆ ที่เป็นองค์ประกอบของ

มนุษย์ออกให้หมด ก็จะเหลือแค่อิเลคตรอนกับ

โปรตอน จะไม่มีอะไรเหลืออยู่อีก ไม่มีจิต ไม่มี

ว ิญญาณไม ่ม ีสภาพจร ิงใด  ๆ อ ีกนอกจาก

อิเลคตรอนกับโปรตอนอันเป็นหน่วยย่อยที่สุด

ของสสาร การรวมตัวของสารเคมีที่ประกอบกัน

ขึ้นเป็นตัวมนุษย์เป็นผลผลิตอันยาวนานของ

กระบวนการวิวัฒนาการ”  

(อ้างถึงใน Ansari, 1995) 

ความคิดเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย์ท่ีเป็นเพียง

สสารได้รับการสารต่อและพัฒนาโดย จอห์น ดิวอี้ (John 

Dewey, 1859-1952) ท ี ่ช ี ้ ว ่าเม ื ่อมน ุษย ์ม ิ ใช ่อ ื ่นใด

นอกจากโปรตอนกับอิเลคตรอนที ่ม ีล ักษณะเฉพาะ

บางอย่าง โดยลักษณะเฉพาะที ่ว ่านี ้มีความพิเศษที่

เรียกว่าปัญญา (intellect) ดังนั้นหน้าที่ประการเดียว

ของปัญญาคือการเลือกสิ่งที่เป็นอรรถประโยชน์สูงสุดใน

การอยู่รอดของมนุษย์ โดยดิวอ้ีเห็นว่า: 

“ปัญญาคือความสามารถท่ีจะมองเหน็

เหตุการณ์ว่ามีทางเลือกหลายทางที ่จะสนอง

ความจ าเป็น เป็นความสามารถที่เห็นภาพว่าสิ่ง

ใดบ้างจะเป็นเครื ่องช่วยหรืออุปสรรคในการ

ปรับปรุงและปรับตัว การทดสอบว่ามีปัญญา

หรือไม่ดูได้ที่พฤติกรรม การไม่สามารถปรับตัว

คือไม่มีปัญญา การกระท าที่สามารถจัดการกับ

เงื่อนไขใหม่ ๆ ได้ก็คือการมีเหตุผลในระดับสูง” 

(อ้างถึงใน Sardar, 1989: p.65) 

ดิวอี ้ยังได้พัฒนาความคิดเชิงอรรถประโยชน์

นิยม (utilitarianism) ซึ ่งได้ก่อก าเนิดมาก่อนหน้านั้น

โดย เจเรมี เบนแธม (Jeremy Bentham: 1748-1832) 

ที ่ชี ้ว่าการกระท าใดดีหรือไม่ให้ดูว่าการกระท านั้นให้

ประโยชน ์ท ี ่ เป ็นความส ุขท ี ่ เป ็นความพ ึ งพอใจ 

(pleasure) มากที่สุดแก่คนหมู่มากที่สุดหรือไม่ อ้างถึง

ใน Sardar (1989) ความคิดเช่นนี้ได้กลายเป็นรากฐาน

ในการตัดสินใจกระท าหรือไม่กระท าของมนุษย์ในระบบ

ความคิดสมัยใหม่และเป็นรากฐานของการขับเคลื่อน

ไปสู่การใช้ประโยชน์จากทรัพยากรธรรมชาติเพื่อสนอง

ความพึงพอใจของมนุษย์ และเนื่องจากมนุษย์เป็นเพียง

ส่วนประกอบของสสารความรับผิดชอบของมนุษย์จึงถูก

จ ากัดให้อยู่ในอาณาบริเวณที่การกระท านั้นส่งผลต่อ

สสารหรือความทุกข์ร้อนทางร่างกาย (สสาร) เท่านั้น 

อย่างไรก็ดีเมื่อมีคนจ านวนน้อยควบคุมอ านาจและความ

มั่งคั่งพวกเขาใช้อ านาจนั้นกวาดเอาทรัพยากรธรรมชาติ

และสิ่งแวดล้อมเพื่อสร้างความมั่งคั่งยิ่งขึ้นไปอีกโดยที่

มันไม่ส่งผลให้พวกเขามีความเดือดร้อนใด ๆ เนื่องจาก

ความร ่ารวยและอ านาจได้ปกป้องพวกเขาเอาไว้ ยิ่งไม่

ต้องพูดถึงความรับผิดชอบทางจริยธรรมและการถูก

สอบสวนในโลกหน้าที่พวกเขาไม่ได้มีความศรัทธาใน

เรื่องนี้ตั้งแต่ต้น  
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ความคิดมนุษย์นิยมที ่สถาปนามนุษย์เป็น

ศูนย์กลางและใช้เหตุผลของมนุษย์เป็นมาตรวัดสิ ่งอื่น

และ ความคิดเชิงสสารนิยมอันมีที ่มาจากความคิด

ว ิทยาศาสตร ์น ิยม (Scientism) ตลอดจนความคิด

เชิงอรรถประโยชน์นิยมได้กลายเป็นสะพานให้เกิดการ

ปฏิวัติอุตสาหกรรม (Industrial Revolution) ในเวลา

ต่อมายิ่งท าให้มนุษย์มีฐานะเหลือแค่เพียงปัจจัยการการ

ผลิตโดยเป็นแค่ส่วนหนึ่งของกระบวนการผลิตเท่านั้น 

ขณะที่โลกและทรัพยากรที่อยู่ในโลกมีสถานะเป็นเพียง

วัตถุดิบเพื ่อสนองความต้องการ (ที ่มีพื ้นฐานมาจาก

ธรรมชาติที่เลวร้าย) อันไม่สิ้นสุดของมนุษย์  

การสถาปนาความรู ้ในเรื ่องธรรมชาติของ

มนุษย์และธรรมชาติของโลกในลักษณะข้างต้น และการ

ผลิตเพื่อสนองความต้องการที่ไม่สิ้นสุดอันเป็นรากฐาน

ทางความคิดของทุนนิยม (Capitalism) ได้น าไปสู่การ

ท าลายล้างธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมในระดับที่ไม่เคย

เกิดขึ ้นมาก่อนในประวัติศาสตร์ของมนุษย์  (Nelson, 

2001) ตัวเลขชี้วัดระดับความอันตรายในด้านต่าง ๆ ทั้ง 

สภาพบรรยากาศที่เป็นพิษ ระดับน ้าทะเลที่สูงขึ้นอย่าง

รวดเร็วที่ท าให้เมืองใหญ่ ๆ อย่างกรุงจาร์กาตาร์ต้องอยู่

ใต้ระดับน ้าและท าให้อินโดนีเซียต้องย้ายเมืองหลวงไป

ยังเกาะกลิมันตันขณะที่กรุงเทพก็จะประสบกับชะตา

เดียวกัน ปรากฏการณ์ความแห้งแล้งอันเป็นที่มาของ

สงครามกลางเมืองในซีเรีย หรือน ้าท่วมที่กลืนกินชีวิต

ผู้คนในฟิลิปปินส์ บังคลาเทศ ตุรกี จีน ที่กินวงกว้างขึ้น

ทุก ๆ ปี หรือเหตุการณ์ในวันที่ 15 สิงหาคม 2564 ที่ได้

เกิดฝนตกอย่างต่อเนื่องระดับสูงสุดในญี่ปุ่นจนทางการ

ต้องส ั ่งอพยพคนเกือบ 2 ล้านคนใน 7 จังหวัด ซึ่ง

นักวิทยาศาสตร์จากหน่วยงานอุตุนิยมวิทยาญี่ปุ่น ยูชิ  

อะดาชิ ช้ีว่า “เป็นสัญญาณเตือนครั้งใหญ่ของผลกระทบ

จากภาวะโลกร้อนเป็นเหตุให้ความรุนแรงของพายุฝนใน

ญี่ปุ่นและพื้นที่อื่น ๆ ทั่วโลกนั้นทวีความรุนแรงมากขึ้น

อย่างชัดเจน” ปัญหาพลาสติกที่ถูกทิ้งเป็นขยะกระจาย

บนพื ้นผิวโลกและทะเลอันน าไปสู ่การบล้อคแหล่ง

อาหารซึ่งหนังสือพิมพ์นิวยอร์คไทม์ (New York Times) 

รายงานว่าปัญหานี้จะกลายเป็นปัญหาทางสิ่งแวดล้อมท่ี

รุนแรงที่สุด หรือฝุ ่นขนาดเล็ก PM 2.5 ที่ปกคลุมทั่ว

เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เหล่านี ้เป็นตัวอย่างเพียง

บางส่วนที่เป็นผลมาจากการสถาปนาความหมายของ

มนุษย์และโลกท่ีเราไม่เคยตั้งค าถามกับมัน ทั้งนี้ยังไม่นับ

รวมปัญหาทางสังคมนานัปการอันมีสาเหตุมาจาก

สภาพแวดล้อมที่เลวร้าย ทั้งปัญหาความเหลื่อมล ้า การ

แย่งชิงทรัพยากรที่คนชายขอบถูกผลักออกไปจากถิ่น

ฐานบ้านเกิดจนต้องมุ่งหน้าเข้าสู่เมืองเพื่อขายแรงงาน

และยิ่งท าให้ปัญหาช่องว่างระหว่างคนรวยและคนจน

ถ่างยิ่งข้ึนไปอีก รายงานจาก OECD ด้านผลกระทบของ

นโยบายการพัฒนาด้านการค้าการลงทุนของประเทศ

สมาชิกพบว่า GDP ที่เพิ่มขึ้น 0.20 เปอร์เซ็นต์แลกมา

ด้วยการย้ายถิ่นเข้าสู ่เมืองของคนชายขอบในอัตราที่

เพิ่มขึ้น 23 เปอร์เซ็นต์ (Wandell, 2012) 

กระนั ้นก็ตามแม้มีความตระหนักรู ้เพิ ่มขึ้น

เกี ่ยวกับอันตรายและผลที่ตามมาของการท าลายล้าง

สิ่งแวดล้อมและการใช้ทรัพยากรอย่างบ้าคลั่งในสังคมที่

ขับเคลื่อนโดยตลาด (market) แต่ทว่าผู้คนโดยเฉพาะ

อย่างยิ่งในระดับผู้ก าหนดนโยบายยังคงยึดมั่นในฐานคิด

เดิมที่มองปัญหาวิกฤติธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมเป็น

เพียง “ปัญหาหนึ่ง” ในหลาย ๆ ปัญหา กล่าวคือเราวิตก

กังวลเป็นอย่างมากเกี่ยวกับการป้องกันประเทศ เช่นผู้

ก าหนดนโยบายกังวลว่ารถถังบางชนิดมันล้าหลังไป

ประสิทธิภาพในการเผชิญกับศัตรูอาจลดลง หรือปืนบาง

ชนิดอัตราการยิงต ่อว ินาทีต  ่าไป ด้วยเหตุนี ้จ ึงทุ่ม

งบประมาณเป็นจ านวนมากเพื่อลดความกังวลดังกล่าว 
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หรือประเทศต้องการรายได้จากการท่องเที่ยว รัฐบาลจึง

ทุ่มเทงบประมาณในการสร้างโครงสร้างพื้นฐานให้แก่

อ ุตสาหกรรมการท่องเที ่ยวและทุ ่มเทงบประมาณ

มหาศาลเพื่อโฆษณาประชาสัมพันธ์สถานที่ท่องเที่ยวใน

งานโรดโชว์ทั่วโลก ในขณะที่น ้าและคุณภาพของอากาศ

เป็นสิ่งส าคัญที่สุดส าหรับชีวิต ทั้งคนรวยและคนจนไม่

อาจมีชีว ิตที ่ดีได ้ถ ้า 2 สิ ่งนี ้ม ีปัญหา แต่เรามิได้ทุ่ม

งบประมาณในสัดส่วนที่รองรับกับความส าคัญในการ

รักษาสิ่งส าคัญอย่างยิ่งยวดนี้ไว้ มิพักต้องพูดถึงว่าการ

ลงทุนใด ๆ หรือนโยบายสาธารณะใด ๆ จะต้องด าเนิน

ไปในกรอบของการรักษาสิ่งส าคัญนี้เช่นกัน เหตุการณ์

ฝุ่น PM 2.5 ในปี 2562 ก่อนการแพร่ระบาดของไวรสัโค

วิด 19 ย่อมเป็นข้อพิสูจน์อย่างดีต่อวิกฤติดังกล่าวที่ทั้ง

คนรวยและคนจนล้วนต้องประสบกับโรคทางเดินหายใจ

เท่าเทียมเสมอกัน วิกฤติในระดับความเป็นความตายนี้

มิได้ก่อให้เกิดการคิดในเชิงการปฏิวัติกระบวนทัศน์ที่

มองปัญหาสิ่งแวดล้อมเป็นปัญหาใจกลาง โดยปัญหา   

อื่น ๆ ต้องถูกแก้ไขโดยเอาธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมเปน็

ตัวตั้ง หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือปัญหาอื่น ๆ จะต้องได้รับ

การแก้ไขภายใต้กรอบคิดของธรรมชาติและสิ่งแวดลอ้ม

นั่นเอง (Foltz, n.d., อ้างถึงใน Yusuf, 2016) 

ธรรมชาติและความหมายของมนุษย์ในโลกทัศน์

อิสลาม 

ถึงเวลาแล้วที่จะต้องสถาปนาความหมายใหม่

แก่มนุษย์และโลกที่เราอาศัยอยู่ ก่อนการปฏิวัติทาง

ปัญญาและเกิดการปฏิวัติอ ุตสาหกรรมในตะวันตก 

ธรรมชาติของมนุษย์และความหมายของโลกมิได้เลวร้าย

และด้อยค่าเช่นนี้ มนุษย์มิได้ถูกลดค่าเป็นเพียงสัตว์ 

หากแต่มนุษย์คือ “สิ่งมีชีวิตทางจิตวิญญาณ (Man is 

spiritual being)” หรือในอีกแง่หนึ่งคือ มนุษย์ได้รับการ

สถาปนาให้เป ็น “สิ ่งม ีช ีว ิตทางจร ิยธรรม (Man is 

ethical being)” จารีตทางความคิดที่สืบต่อและระบบ

ความรู้ที่ได้สั ่งสมมาเกี ่ยวกับธรรมชาติของมนุษย์ชี้ว่า

มนุษย์มีความสูงส่งแตกต่างจากสิ่งมีชีวิตอื่น ๆ เนื่องจาก

โดยธาต ุแท ้แล ้วมน ุษย ์ค ือจ ิตว ิญญาณ ( spiritual) 

ธรรมชาติของมนุษย์คือคุณธรรมและความรับผิดชอบ 

(ethical) นั่นคือ แก่นแท้ (essence) ของมนุษย์คือจิตวิ

ญาณซึ ่งม ีล ักษณะเอียงไปทาง (disposition) การ

แสวงหาความสูงส่งทางจริยธรรม (ethic) และความเป็น

เหตุเป็นผลโดยระบบเหตุผลดังกล่าวปฏิบัติการอยู่

ภายใต้ขอบเขตของมาตรฐานทางจริยธรรม ขณะที่

ร่างกายอันมีลักษณะร่วมกับสัตว์นั้นเป็นเพียงอุปัทวเหตุ 

(accidental) และมีล ักษณะตรงข้ามกับจ ิตว ิญาณ 

กล่าวคือมีผัสสะ (senses) ที่มีลักษณะเอียงไปทางการ

ตามอารมใฝ่ต ่าและความไร้เหตุผลอันเกิดจากการชักน า

ของอารมณ์ดังกล่าว Sayyid Naquib al-Attas (1931) 

นักปรัชญาอิสลามสายจารีตคนส าคัญของโลกมาเลย์ชี้ว่า

จิตวิญญาณของมนุษย์ประกอบไปด้วยส่วนท่ีเป็น นัฟอัล

นาฏิเกาะห์ (naf al-Natiqah) หรือส่วนที่เป็นเหตุผล

อันมีธรรมชาติอันบริสุทธิ์ (fitrah) ซึ่งได้ให้สัญญากับอัล

เลาะห์  ก่อนท่ีจะลงมาใช้ชีวิตในโลกนี้ (อัลกุรอาน 7: 

171) และส่วนที ่ เป ็นนัฟอ ัลฮาญาวาน ียะ (naf al-

Hayawaniyyah)  อ ัน เป ็นส ่ วนท ี ่ ม ี ธรรมชาต ิของ

สัญชาตญาณแบบสัตว์ซึ่งมีหน้าที่ในการด ารงชีวิตเพื่อ

การอยู่รอดของมนุษย์ al-Attas ชี้ว่ามุสลิมผู ้ยอมตน

ต่ออัลเลาะห์  คือผู ้ที ่ฝ ึกฝนให้นัฟอัลนาฏิเกาะห์

ควบคุมนัฟอัลฮาวานียะห์และนัฟอัลนาฏิเกาะห์จะต้อง

ครองอ านาจสูงสุด (reign supreme) เสมอ อย่างไรก็

ดีอัลกุรอานชี้ว่า มนุษย์จะไม่ต่างจากสัตว์ถ้าพวกเขา

ไม่ได้ใช้สติปัญญาและประสาทสัมผัสเช่น หู ตา ที่

พระองค์อัลเลาะห์  ได้ให้ติดตัวมาท าความเข้าใจ คิด

ใคร่ครวญถึงผู้สร้างสรรค์ (อัลกุรอาน 7:179) 



วารสารอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์                                       ปีท่ี 12 ฉบับท่ี 2 กรฏฎาคม - ธันวาคม 2564 

JOIS PSU I 94 

ความคิดเรื่องความสูงส่งและความมีเกียรติ

ของมนุษย์เนื่องด้วยมนุษย์มีจิตวิญญาณที่มุ่งไปสู่ความดี 

ความมีเหตุผลที ่ควบคุมด้วยศีลธรรม และการที ่อัล

เลาะห์  ได้ยืนยันถึงความมีเกียรติของมนุษย์ด้วยการ

ให้บรรดามาลาอิกัตและอิบลิสท าการซุญูด (ก้มกราบ) 

ต่อมนุษย์ (อัลกุรอาน 2:34; 18:50) หรือการที่อัลเลาะห์ 

 ได้กล่าวว่าพระองค์ได้ให้เกียรติแก่บนีอาด า (อัลกุ

รอาน 17:70) เป็นการยืนยันถึงสถานะอันสูงส่งและมี

เกียรติของมนุษย์ในระบบคิดอิสลาม โดยเฉพาะอย่างยิ่ง

เมื่อพิจารนาว่าวิญญาณของมนุษย์เป็นวิญญาณที่ถูกเป่า

มาจากส่วนหนึ่งของอัลเลาะห์  (อัลกุรอาน 15:29; 

38:72; 32:9) อย่างไรก็ดีเงื่อนไขที่พ่วงมากับความสูงส่ง

และความมีเกียรติดังกล่าวนั้นคือมาตรฐานทางจริยธรรม

ที่ความหยิ่งยะโส ความโลภ และความต้องการอันไม่

สิ้นสุด อันเป็นพลังขับดันไปสู่การท าลายธรรมชาติและ

สิ่งแวดล้อม ไม่มีที่ทางในระบบคิดอิสลาม  

ด้วยคุณสมบัติที่สูงส่งและมีเกียรติของมนุษย์

นี่เอง ที่ทางของมนุษย์ในโลกนี้จึงถูกจัดวางและได้รับ

การมอบหมายหน้าที่ให้เป็นตัวแทนของอัลเลาะห์  

บนหน้าแผ่นดินหรือ คอลีฟะฮ์ (Khalifah) การมีฐานะ

เป็นคอลีฟะฮ์ท าให้มนุษย์มีความรับผิดชอบต่อโลกหรือ

ต่อสิ ่งถูกสร้าง ดังนั ้นความหมายของโลกจึงไม่ได้มี

ลักษณะเป็นเพียงสสารหรือวัตถุที่ไร้จุดมุ่งหมายและตัด

ขาดจากมนุษย์หรือมีความสัมพันธ์กับมนุษย์ในฐานะ

ทาสผู้รับใช้นาย หากแต่โลกมีจิตวิญญาณเป็นของตัวเอง 

และมีระบบยังชีพ (Earth’s life-support systems) ทั้ง

เพื่อตัวเองและเพื่อมนุษย์ อันที่จริงแล้วอัลเลาะห์  

ทรงสร้างโลกให้มีความอบอุ่นปลอดภัยเปรียบดังบ้าน

ของมนุษย์ ดังที่พระองค์ได้กล่าวไว้ในอัลกุรอาน (2:22) 

ความว่า:  

ِي رأضَ  لكَُمُ  جَعَلَ  الَّذ
َ مَاءَ  فرَِاشًا الْأ نأزَلَ  بنَِاءً  وَالسذ

َ
 وَأ

مَاءِ  مِنَ  رَجَ  مَاءً  السذ خأ
َ
   لكَُمأ  رزِأقًا الثذمَرَاتِ  مِنَ  بهِِ  فأَ

ِ  تََأعَلُوا  فلََ  نأدَادًا لِِلذ
َ
نأتُمأ  أ

َ
 ٢٢تَعألَمُونَ   وَأ

 [ 22: البقرة] 

“พระองค์ทรงบันดาลแผ่นดินให้

เป็นพื้นราบ ส าหรับพวกเจ้า (จักได้ใช้เป็นที่

อย ู ่และประกอบอาชีพ) และ (บ ันดาล) 

ท้องฟ้าให้ (ปกคลุมประหนึ ่ง) เป็นหลังคา 

พระองค์ทรงหลั ่งน  ้าฝนจากฝากฟ้า แล้ว

พระองค์ได้บันดาลให้ผลิออกมาเพราะมันซึ่ง

ผลไม้ต่าง ๆ เพื่อเป็นปัจจัยยังชีพส าหรับพวก

เจ้า จงอย่าท าสิ่งเทียบเทียมแก่อัลเลาะห์โดย

พวกเจ ้าก ็ร ู ้ด ี  (ว ่ าอ ัล เลาะห ์ ไม ่ม ีส ิ ่ ง ใด

เทียบเทียมพระองค์)” 

อุสมาน บากา ชี ้ว ่า ฟิรอช ( فراش) ในโองการ

ดังกล่าวนี้ให้ความหมายรวมถึงเก้าอี้ยาวซึ่งเป็นส่วนหนึ่ง

ของเฟอร ์น ิ เจอร ์ ในบ ้านของมนุษย ์  นอกจากนั้น

ความหมายของค าว่าฟิรอชที่บ่งบอกถึง “สิ่งที่วางราบ

อย ู ่บนพื ้น”เม ื ่อมองในม ิต ิของหน ้าท ี ่การใช ้ งาน 

(function) ยังหมายรวมถึงเตียงที่ผู้อาศัยในบ้านใช้นอน

อีกด้วย ขณะที่ค าว่า บินาอ ให้ความหมายรวมถึงหลังคา

เพื ่อปกคลุม อุสมาน บากา สรุปว่าทั ้งสองค าส าคัญ

ดังกล่าวช้ีให้เห็นถึงมโนทัศน์เกี่ยวกับโลกท่ีเปรียบดั่งบ้าน

ในระบบคิดอิสลาม (Bakar, 2016, อ้างถึงใน Yusuf, 

2016) การท าลายโลก ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมคือการ

ท าลายบ้านของตัวเอง และเมื่อมนุษย์ท าลายบ้านของ

ตัวเองด้วยน ้ามือของตัวเอง ผลที่เกิดขึ้นคือความเสื่อม

โทรมและความวิบัติอันเกิดแก่มนุษย์ ดังที่อัลเลาะห์  

ได้กล่าวไว้ในอัลกุรอาน (30:41) ซึ่งสมควรยกมาแสดงไว้ 

ณ ท่ีนี้ความวา่: 
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ِ  فِ  الأفَسَادُ  ظَهَرَ  بََ
أ رِ  ال حَأ يأدِي كَسَبَتأ  بمَِا وَالْأ

َ
  النذاسِ  أ

ِي بَعأضَ  لُِِذِيقَهُمأ     ٤١يرَأجِعُونَ  لَعَلذهُمأ  عَمِلُوا  الَّذ

 [ 41: الروم ]

“ความเสื่อมโทรมได้ปรากฏขึ้นแล้ว

ในภาคพื้นดินและภาคพื้นทะเล เพราะการ

พากเพียรไว้โดยฝีมือของมนุษย์เอง เพื่อ

พระองค์จะได้ให้พวกเขาลิ ้มรส (ของการ

ลงโทษจาก) สิ่งที่พวกเขาได้ปฏิบัติไว้เพื่อพวก

เขาจะได้กลับคืน (สู่พระองค์)” 

หากไม่มีการรื้อฟื้นและสถาปนาความหมายของ

ความเป็นมนุษย์และความหมายหรือธรรมชาติของโลก

และความสัมพันธ ์ระหว่างมนุษย์และโลกเสียใหม่ 

โดยเฉพาะอย่างยิ่งความหมายอันเกิดจากคุณูปการใน

ระบบคิดอิสลามดังที่แสดงไว้ข้างต้นโดยสร้างโลกทัศน์

และความรู้จากความหมายนั้น ระบบความรับผิดชอบ

ทางจร ิยธรรม (ethic) อ ันเป ็นรากฐานของความ

ร ับผ ิดชอบต่อส ังคม (social responsibility) จะไม่

สามารถเกิดขึ้นได้ หรือถ้าเกิดขึ้นก็เป็นเพียงระบบพูดแต่

ปาก (lip service) ที่ปราศจากรากฐานทางความคิดและ

การตกผลึกทางปัญญา และท้ายท่ีสุดจะไม่สามารถสร้าง

ผลกระทบใด ๆ ทั้งในเชิงตัวบุคลและในเชิงโครงสร้าง

เพื่อเปลี่ยนแปลงสภาพวิกฤติธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม

และวิกฤติทางสังคมอันเป็นผลมาจากวิกฤติข้างต้น 

ความรับผิดชอบทางสังคม (social respon 

sibility)ในฐานะค ุณค่าเช ิงจร ิยธรรม (Ethical) : 

คุณสมบัติพื้นฐานของมนุษย์ในการปกป้องธรรมชาติ

และสิ่งแวดล้อม  

ความร ับผ ิดชอบทางส ังคมมีล ักษณะเป็น 

กรอบคิดทางจริยธรรมอันหนึ ่งที ่ชี ้ว่าปัจเจกบุคคลมี

ความรับผิดชอบที่จะต้องร่วมมือกับสมาชิกคนอื่น ๆ          

หรือองค์กรอื ่น ๆ เพื ่อประโยชน์แก่ส ังคมโดยรวม          

(Social responsibility is an ethical framework and 

suggests that an individual has an obligation to 

work and cooperate with other individuals and 

organizations for the benefit of society at large) 

(Dove, 2006) โดยความรับผิดชอบดังกล่าวมีลักษณะ

เป็นคุณสมบัติเชิงบวกซึ่งจะเกิดขึ้นได้ในระดับปัจเจก

บุคคลเมื ่อ ผู ้นั ้นตระหนักถึงธรรมชาติของความเป็น

มนุษย์ที ่มีมาตรฐานความรับผิดชอบทางจริธรรมดังที่

กล่าวไว้ข้างต้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งในการตัดสินใจที่ไม่

กระท าเมื่อตระหนักรู้ว่าจะส่งผลให้ประโยชน์โดยรวม

เสียหายเช่นการตัดสินใจหรือตั้งใจอย่างแน่วแน่ที่จะไม่

ใช้ถุงพลาสติก กล่องโฟม ฯลฯ หรือการริเริ ่มกระท า 

(ด้วยตัวเองหรือร่วมมือกับผู้อื่น) เมื่อตระหนักรู้ว่าท าให้

เกิดประโยชน์และปกป้องสังคมจากความเสียหาย เช่น 

การร่วมกันของคนในชุมชนในการรักษาแม่น ้าล าคลอง

หรือป่าชายเลนอันเป็นแหล่งอาหารของสัตว์ทะเล เป็น

ต้น ส่วนความรับผิดชอบทางสังคมในระดับองค์กรยิ่งมี

ความหมายต่อประโยชน์ของสังคมเนื่องจากองค์กรมี

พลังทรัพยากรและความสามารถในการเข้าถึงทรัพยากร

หรือมีทรัพยากรอยู่ในครอบครองในปริมาณมากกว่า

ปัจเจกบุคล การตัดสินใจขององค์กรจึงมีผลต่อการสร้าง

หรือท าลาย (make or break) ประโยชน์ของสังคมใน

ระดับกว้างขวางและส่งผล     ระยะยาวกว่า หาก 

“กระบวนการตัดสินใจ (decision making process)” 

มิได้เป็นกระบวนการที ่ด าเนินอยู่ในกรอบของความ

รับผิดชอบทางจริยธรรมองค์กร และเมื่อพิจารนาถึง

ลักษณะขององค์กรซึ ่งไร ้จ ิตวิญญาณและย่อมไม่มี

ความรู้สึกใด ๆ ต่อผลกระทบที่เกิดขึ้นจากการตัดสินใจ

นั้น จริยธรรมแห่งความรับผิดชอบขององค์กรจึงมีความ

จ าเป็นอย่างยิ่งยวดถ้าสังคมต้องการรอดพ้นจากหายนะ
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ทางธรรมชาติและสิ ่งแวดล้อมที ่ก าลังคืบคลานสร้าง

ความเสียหายแก่ชีวิตผู ้คนอยู ่ในปัจจุบันและมีความ

รุนแรงขึ้นในอนาคต 

แนวคิดเรื ่อง คอลีฟะฮ์ ในระบบคิดอิสลาม

ดังที่กล่าวไว้ข้างต้นสามารถน ามาปรับใช้เป็นกรอบทาง

จริยธรรมแห่งความรับผิดชอบต่อสังคมที่ได้มีการสร้าง

รากฐานในเรื่องธรรมชาติและความหมายของมนุษย์ดังที่

กล่าวไว้ข้างต้น นอกจากนั้นกฎของการไม่ก่ออันตราย

ต่อตัวเองและผู้อื่น ( قاعدة لا ضرر ولا ضرار) ในหลัก

นิติศาสตร์อิสลามยังสามารถใช้เป็นองค์ประกอบส าคัญ

ในการสร้างมาตรฐานความรับผิดชอบต่อสังคมได้อย่าง

ชัดเจนอีกด้วย (Kamali, 2010). 

เป้าหมายการพัฒนาที่ยั่งยืน (Sustainable 

Development Goals: SDGs) 

สหประชาชาติ (UN) ได ้พ ัฒนากรอบทาง

จร ิยธรรม (moral frame-work)  ข ึ ้ น โดยเร ียกว่ า 

เป้าหมายการพัฒนาที่ยั่งยืนหรือเรียกสั้น ๆ ว่า SDGs 

เพื่อให้องค์กรของรัฐและทุกองคพายพขององค์กรและ

ทุกภาคส่วนขับเคลื่อนการพัฒนาไปในกรอบเดียวกัน

โดยมีการตั้งเป้าหมายหลัก 17 เป้าหมาย ประกอบไป

ด้วย 169 เป้าหมายหรือเป้าประสงค์ย่อยที่เชื ่อมโยง

เกื ้อหนุนกันโดยสามารถจัดแบ่งเป้าหมายดังกล่าว

ออกเป็น 5 ด้าน คือ ด้านผู้คน (People) ด้านสภาวะ

ของโลก (Planet) ด้านความมั่งคั ่ง (Prosperity) ด้าน

สันติภาพ (Peace) และด้านการสร้างความเป็นหุ้นส่วน

ซึ่งกันและกัน (Partnership) หรือเรียกว่า 5Ps และได้มี

การพัฒนาตัวชี้วัด 241 ตัวชี้วัด เพื่อวัดการขับเคลื่อน

ไปสู่การบรรลุเป้าหมายนั้นให้ได้ภายในปี 2030 การ

ตั้งเป้าหมายดังกล่าวเป็นผลมาจากนโยบายการพัฒนาที่

ผ่านมาซึ่งก่อให้เกิดการท าลายธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม

อย่างรุนแรง กว้างขวางและสร้างผลกระทบต่อสังคมไม่

เฉพาะในเชิงสุขภาพหรือสุขภาวะของปัจเจกบุคลเท่านั้น

หากแต่ยังส่งผลโดยตรงไปยังความสัมพันธ์ระหว่างผู้คน 

(People and Partnership) ในชุมชนและการสร ้าง

สันติภาพของภูมิภาคและสันติภาพ (Peace) ของโลก

ด้วย 

การขับเคลื่อนไปสู่เป้าหมายเพื่อการพัฒนาที่

ยังยืน (SDGs) ด้วยการสร้างกรอบทางจริยธรรมและไดม้ี

การลงนามร่วมกันของประเทศสมาชิกเพื่อขับเคลื่อน

ไปสู่เป้าหมายตามกรอบดังกล่าวนี้ถือเป็นความพยายาม

ในระดับโลกในการสร้างความรับผิดชอบต่อส ังคม 

(social responsibility) ร่วมกัน อย่างไรก็ตามกรอบ

ทางจริธรรมดังกล่าวไม่อาจด ารงตั ้งมั ่นอยู่ ได ้อย่าง

แข็งแกร่ง (มิพักต้องพูดถึงการบรรลุเป้าหมาย) ถ้า

ความหมายและธรรมชาติของมนุษย์และธรรมชาติโลก

ซึ่งเป็นรากฐานของมโนทัศน์เรื่องความรับผิดชอบทาง

จริยธรรม (Ethical) ไม่ได้ร ับการรื ้อฟื ้น ตั ้งค าถาม 

ตลอดจนสืบค้นที่มาที่ไปอย่างถึงแก่นและประกอบสร้าง

มโนทัศน์ดังกล่าวขึ้นมาใหม่ซึ ่งมองมนุษย์ด้วยสายตา

อย่างใหม่ท่ีเห็นว่ามนุษย์นั้นเป็นสิ่งมีชีวิตทางจิตวิญญาณ

ที่มีความรับผิดชอบทางจริยธรรมเป็นแก่นแท้ มนุษย์     

มีความประเสริฐสูงส่ง ขณะที ่โลกมีจิตวิญญาณและ   

ระบบชีว ิตเป ็นของตัวเอง โดยที ่มนุษย ์ปฏิบ ัต ิต่อ       

โลกและส ิ ่ งม ีช ีว ิตอย ่างเท ่าเท ียม เห ็นอกเห ็นใจ 

(compassionate) เสมือนหนึ ่งที ่พวกเขาปฏิบัต ิต่อ

เพื่อนมนุษย์ที่มีจิตวิญญาณและความรู้สึกเช่นเดียวกัน 

โดยระบบคิดอิสลามสามารถตอบโจทย์และสามารถเป็น

ผู้น าในการสร้างความหมายและกรอบมาตรฐานทาง

จริยธรรมเพื่อเป็นรากฐานอันแข็งแกร่งในการขับเคลื่อน

การปกป้องธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมในยุคสมัยของการ

ครอบง าและการท าลายจากตะวันตก การฟื้นฟูดังกล่าว

นี้เป็นการยืนยันถึงสัจธรรมของอิสลามอันเป็นศาสนา
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ที่มาจากพระเจ้าและยืนยันว่าค าสอนของอิสลามมิไดย้ัง

ประโยชน์แก่มนุษย์เท่านั้น หากแต่ยังประโยชน์ ปกป้อง 

คุ้มครอง สรรพสิ่งบนหน้าแผ่นดิน (planet earth) อีก

ด้วย 

สรุป 

วิกฤติธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมที่มนุษยชาติ

ก าลังเผชิญร่วมกันในขณะนี้ เป็นวิกฤติเชิงคุณค่าและ

จร ิยธรรม (moral crisis)  ท ี ่ม ี รากฐานมาจากการ

ประกอบสร้างความหมายของมนุษย์และความหมาย

หรือธรรมชาติของโลกที่มนุษย์อาศัยอยู่ การประกอบ

สร้างความหมายนี้เกิดจากการปฏิวัติทางปัญญาในยุโรป

เมื่อต้นศตวรรษท่ี 17 ที่ได้ลดเกียรติ ศักดิ์ศรี คุณค่า และ

ต าแหน่งแห่งที่ของมนุษย์ในโลกและจักรวาล โดยตาม

ความหมายนี้มนุษย์ถูกจัดประเภทให้อยู่ในสปีชี่ของสัตว์ 

นอกจากนั้นยังยกระดับสัญชาตญานของสัตว์ที่มีอยู่ใน

ตัวมนุษย์ให้กลายเป็นธรรมชาติและแก่นแท้ของความ

เป็นมนุษย์อีกด้วย ขณะที่โลกและสรรพสิ่งที่มีอยู่ในโลก

มิได้มีความหมายหรือความส าคัญที่เกี่ยวข้องสัมพันธ์กับ

ศีลธรรมและจริยธรรมของมนุษย์อีกต่อไป ผลจากการ

สร้างความหมายดังกล่าวได้ก่อให้เกิดมนุษย์ประเภท

เดียวกับสัตว์ท่ีมีความพึงพอใจอันไม่สิ้นสุดเป็น        ที่ตั้ง

ข ับเคล ื ่อนด้วยความโลภ จนได้ท  าลายทรัพยากร 

ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมจนเกิดวิกฤติอย่างแสนสาหัส

ขึ้นในปัจจุบัน 

ด้วยวิกฤติธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมโดยเนื้อ

แท้แล้วเป็นวิกฤติทางจริยธรรมของมนุษย์ โลกทัศน์และ

ระบบคิดอิสลามอันมีรากฐานทางจริยธรรมที่แข็งแกร่ง

สามารถเป็นแหล่งความรู้ ระบบคิด และระบบมาตรฐาน

ความรับผิดชอบทางจริยธรรมเพื่อเป็นรากฐานในการ

ขับเคลื่อนการแก้ไขวิกฤติดังกล่าว การฟื้นฟูโลกทัศน์

และความหมายของมนุษย์ในระบบคิดอิสลามจะท าให้

การปกป้องธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมและการพัฒนา

อย่างยั ่งย ืนไม่เป็นเพียงวาทกรรม หากแต่จะสร้าง

ทางออกต่อปัญหาดังกล่าวได้อย่างแท้จริงและยั่งยืน

 
เอกสารอ้างอิง 

Al-Attas, S. N. (1993). Islam and Secularism. ISTAC. 
Ansari, M. I. (1995). Islamic Perspective on Sustainable Development. The American Journal  
  of Islamic Social sciences, 11(3), 394.  
Bakar, O. (2016). Understanding the Challenge of Global Warming in the Light of the Qur’anic Idea of 

Earth as Our only Planetary Home. In I. Yusuf (ed.,). A Planetary and Global Ethics for Climate 
Change and Sustainable Energy. (117-141). Konrad-Adenauer-Stiftung.  

Bluntschli, J. K. (2000). The theory of State. Batoche Books. 
Dove, M. (2006). Indigenous People and Environmental Politics. In Annual Review of  
  Anthropology, 35, 32. 
Eaton, C. G. L. (1993). Islam and the Environment. In Islamica: The Journal of the London  
  School of Economic and Political Science, 1(2), 18-19. 



วารสารอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์                                       ปีท่ี 12 ฉบับท่ี 2 กรฏฎาคม - ธันวาคม 2564 

JOIS PSU I 98 

Foltz, R. (2016). The Environmental Crisis and Global Violence: A matter of Misplaced values.  
 In I. Yusuf (ed.,). A Planetary and Global Ethics for Climate Change and Sustainable Energy. 
(21-35). Konrad-Adenauer-Stiftung.  

Kamali, M. H. (2010). The Right to Education, Work and Welfare in Islam. The Islamic Texts Society. 
Nasr, S. H. (1968). The Encounter of Man and Nature: The Spiritual Crisis of Modern Man.  
  Allen and Unwin. 
Nelson, R. (2001). Economic as Religion. Penn State Press. 
Sardar, Z. (1989). An Early Crescent: The Future of Knowledge and Environment in Islam (eds.).  
  Mansell. 
Wandell, B. (2012). Home Economics. San Francisco: North Point Press. Kant, I. (n.d.) What is 

Enlightenment. ส ื บ ค ้ น  10 ต ุ ล า ค ม  2564,  จ า ก http://www.columbia.edu/acis/ets/CCREAD/ 
etscc/kant.html   

New York Times. nytimes/status/1395054191152934920 (สืบค้น 18 กันยายน 2564) 
Voice Online. (2021, 15 Aug). ญ ี ่ป ุ ่ น เต ือนภ ัยฝนระด ับส ู งส ุด  แนะอพยพด ่วนเก ือบ 2 คน.  ส ืบค ้นจาก  

 https://www.voicetv.co.th/read/1qRn481iU?fbclid=IwAR33VRRLsRdj6Morwxv6mVnPJw7FtR7xZ
q2 p-n3xaYdAC2yLRGhGHzQxn4E 

ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ. สืบค้นจาก https://sdgs.nesdc.go.th/ 

https://www.voicetv.co.th/read/1qRn481iU?fbclid=IwAR33VRRLsRdj6Morwxv6mVnPJw7FtR7xZ%20%09q2%20p-n3xaYdAC2yLRGhGHzQxn4E
https://www.voicetv.co.th/read/1qRn481iU?fbclid=IwAR33VRRLsRdj6Morwxv6mVnPJw7FtR7xZ%20%09q2%20p-n3xaYdAC2yLRGhGHzQxn4E
https://sdgs.nesdc.go.th/

