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บทคัดย่อ 

งานวิจัยฉบับนี้มุ่งศึกษาภววิทยาของความสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมในประเทศไทยระหว่างปี 2018-2019 
โดยเก็บข้อมูลจากการประชุมเฉพาะกลุ่มในสี่ภูมิภาคทั้งประเทศ งานฉบับนี้ช้ีให้เห็นว่าความขัดแย้งที่เพิ่มขึ้นระหว่างกลุ่มชาว
พุทธและมุสลิมเป็นความท้าทายแห่งทศวรรษนี้ที่ต้องได้รับการเฝ้าระวังและควบคุมอย่างเป็นระบบ ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่ม
คนเป็นสิ่งที่สังคมสร้างขึ้นผ่านการปฏิสัมพันธ์และการรับรู้เรื่องราวระหว่างเพื่อนร่วมชาติที่นับถือศาสนาและมีเชื้อชาติที่แตกต่าง
กัน ความสัมพันธ์ของกลุ่มอาจจะเปลี่ยนแปลงตามกาลเวลาและสถานที่ จากความร่วมมือไปสู่ความขัดแย้งและความรุนแรง 
ในช่วงระยะเวลากว่าหนึ่งทศวรรษที่ผ่านมา ความสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมโดยรวมเปลี่ยนแปลงไปในทิศทางที่น่าเป็น
ห่วง เช่น ภาคใต้ตอนล่างไม่เพียงประสบปัญหาความรุนแรงในแนวดิ่งเท่านั้นแต่ยังขยายทิศทางไปสู่ความขัดแย้งแนวระนาบด้วย 
ในขณะที่ ภาคเหนือและอีสานต่างก็มีการต่อต้านสัญลักษณ์ของความเป็นมุสลิมอย่างตื่นตัว เช่นเดียวกับในภาคใต้ตอนบนและ
ภาคกลางที่มีการเรียกร้องการแสดงอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมเพิ่มขึ้น งานวิจัยนี้จะอธิบายว่าเหตุใดความสัมพันธ์ดังกล่าวจึงมี
ความเปราะบางมากขึ้น พื้นที่ใดที่มีความน่าเป็นห่วงมากที่สุด และความขัดแย้งมีนัยยะสัมพันธ์อย่างไรกับพื้นที่แต่ละพื้นท่ี 

ค าส าคัญ: พุทธ-มุสลิม, ความเปราะบาง, กระแสหวาดกลัวอิสลามในประเทศไทย 
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Abstract                                                                                                                                                

This study attempts to examine ontology of Buddhist-Muslim relations in Thai society between 

2018-2019. A focus group and in-depth interview were used to collect data from 4 regions of the country 

between July-December 2018. It demonstrates that the tensions between Buddhists and Muslims in the 

society can be seen as a challenge of the 2010s, which needs to be monitored systematically. Such 

relations had been socially constructed through interactions between the compatriots of different religions 

and ethnicities and can be changed over times and over places, from cooperation to confrontation and 

violence. In this decade, such relations, however, has changed in a negative way. Examples are a change of 

direction from vertical violence to horizontal conflict in the far south, active protests of Buddhists against 

Muslims in the North and Northeast, and an increased visibility of Muslim identity in upper South and the 

Central. This research study explains why such relations turned more fragile, which areas are the most 

dangerous, and how is the conflict relevant to different types of area. 
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บทน ำ 
ในช่วงห้าปีที่ผ่านมา ความขัดแย้งระหว่างชาว

มุสลิมและชาวพุทธ และกระแสความหวาดกลัวอิสลามใน

ภูมิภาคเอเชียเริ่มปรากฏให้เห็นเด่นชัดขึ้นเรือ่ย ๆ เริ่มตั้งแต่

ความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนใต้ ความรุนแรงระหว่าง

ชาวพุทธสิงหลและมุสลิมทมิฬในศรีลังกา และความรุนแรง

ระหว่างชาวพุทธและโรฮีนจามุสลิมในเมียนมา เหตุการณ์

เหล่านี้ไม่เพียงเกิดขึ้นระหว่างรัฐกับกลุ่มขบวนการเท่านั้น 

แต่ยังขยายความขัดแย้งลงไปสู่ความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่ม

บุคคลต่างศาสนิกอีกด้วย รายงานฉบับนี้แบ่งความขัดแย้ง

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมออกเป็นสองประเภท ประเภท

แรก คือความขัดแย้งแนวตั้งซึ่งเป็นความขัดแย้งระหว่างรัฐ

กับกลุ่มต่าง ๆ ในสังคม เช่น รัฐกับกลุ่มขบวนการแบ่งแยก

ดินแดน รัฐกับกลุ่มองค์กรไม่แสวงผลก าไร (NGOs) หรือรัฐ

กับขบวนการทางสังคมต่าง ๆ เป็นต้น ประเภทที่สองคือ

ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มต่าง ๆ ในสังคม เช่น ระหว่างชน

ช้ันล่างกับชนช้ันปกครอง หรือระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์  และ

ศาสนาที่แตกต่างกัน (พุทธกับมุสลิม, มุสลิมกับคริสเตียน, 

มาเลย์กับจีน) ตัวอย่างในลักษณะที่สองอาจน าไปสู่การฆ่า

ล้างเผ่าพันธุ์และสงครามกลางเมืองได้ เช่น การฆ่าล้าง

เผ่าพันธุ์ในยูโกสลาเวียและรวันดา หรือความรุนแรง

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมในศรีลังกาและพม่า เป็นต้น 

ความขัดแย้งในแนวราบเมื่อก่อตัวไปสู่ขบวนการจัดตั้งแล้ว

สามารถเปลี่ยนสภาพและน าไปสู่ความรุนแรงได้ไม่ยาก 

ส าหรับสถานการณ์ในประเทศไทย ผู้วิจัยได้ลง

พื้นที่และศึกษาประเด็นกระแสหวาดกลัวอิสลามมาตั้งแต่ปี 

2559 (ดอน ปาทาน, เอกรินทร์ ต่วนศิริ และ อันวาร์ กอ

มะ, 2561). และพบว่ากระแสดังกล่าวเป็นปรากฏการณ์ที่

เกิดขึ้นจริงในสังคมไทย ทั้งในภาคใต้ ภาคกลาง ภาคเหนือ 

และภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เพียงแต่ระดับของอาการใน

หลายพื้นที่ยังไม่ถึ งขั้นรุนแรง เหตุผลประการส าคัญ

เนื่องจากว่าสังคมไทยยังพอจะมี ‘ทุนทางสังคม’ ที่หล่อ

เลี้ยงสายสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิม อย่างไรก็ดี 

กอปรกับเหตุการณ์ความรุนแรงในภาคใต้ของไทยและ

กระแสพุทธชาตินิยมในประเทศเพื่ อนบ้ านของไทย 

สถานการณ์ความสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมได้

เปลี่ยนไปในทางที่น่าเป็นห่วงตลอดระยะเวลาห้าปีที่ผ่านมา 

การศึกษาและทบทวนสถานการณ์ดังกล่าวจึงเป็นประเด็น

ที่ส าคัญส าหรับการสร้างชาติและการอยู่ร่วมกันภายใต้

สังคมพหุวัฒนธรรมในศตวรรษที่ 21 

งานวิจัยภาคสนามช้ินนี้ ศึ กษาปัญหาความ 

สัมพันธ์แนวราบระหว่างชาวพุทธและมุสลิมในสังคมไทย 

โดยมุ่งเน้นไปที่การปฏิสัมพันธ์ของคนในชุมชนต่างศาสนิก

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิม การท าความเข้าใจประเด็น

ด้านอัตลักษณ์ และการจัดการสถานการณ์ความขัดแย้ง

ระหว่างกลุ่ม เช่น การสร้างมัสยิด เสียงอาซาน ฮิญาบและ

ข่าวลือที่ เกี่ยวกับอิสลามและความรุนแรง ข้อค้นพบ

ประการส าคัญในทุกภูมิภาคที่ผู้วิจัยจะน าเสนอในรายงาน

ฉบับนี้คือการปรากฏตัวและการแสดงออกทางอัตลักษณ์

ของมุสลิมก าลังกลายเป็นเรื่องน่าเป็นห่วง อันน ามาซึ่ง

ความหวาดกลัวต่อกัน การสร้างระยะห่างและเป็นปฏิปักษ์

ต่อกันมากข้ึน   

วิธีกำรเก็บข้อมูล 
ผู้วิจัยได้ลงพื้นที่ทั้ งสี่ภาคตั้ งแต่ปี  2559 เพื่อ

ศึกษากระแสความหวาดกลัวอิสลามในประเทศไทย ซึ่งในปี

ที่ผ่าน ๆ มา ผู้วิจัยร่วมกับปาตานีฟอรั่มได้เก็บข้อมูลแล้วใน

จังหวัดสงขลา นครศรีธรรมราช พระนครศรีอยุธยา 

กรุงเทพฯ เชียงใหม่ เชียงราย น่าน อุดรธานี ขอนแก่น 

ผู้วิจัยท างานร่วมกับผู้ช่วยนักวิจัยชาวพุทธและมุสลิม หญิง

และชาย การเก็บข้อมูลในครั้งนี้ต้องการส ารวจสถานการณ์

และความสัมพันธ์ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมในพ้ืนท่ีส าคัญ

ของประเทศไทยเพิ่มเติมต่อยอด โดยแบ่งการลงพื้นที่

ออกเป็นสี่ภาค ประกอบด้วย ภาคใต้ ภาคกลาง ภาคเหนือ 

และภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (อีสาน) 
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ส าหรับพื้นที่การส ารวจ บางจังหวัดเป็นพื้นที่ที่

เคยลงส ารวจแล้ว บางจังหวัดเป็นพื้นที่ใหม่ เหตุผลในการ

เลือกจังหวัดในครั้งนี้เพื่อต้องการรับทราบสถานการณ์

เพิ่มเติมต่อจากการศึกษาในปีที่ผ่านมา โดยพื้นที่ส่วนใหญ่

จะเป็นจังหวัดที่เคยมีข่าวเกี่ยวกับประเด็นความขัดแย้ง

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิม ส าหรับพื้นที่ใหม่นั้นเป็นส่วน

ขยายของหน่วยการศึกษาในการท าความเข้าใจประเด็น

พุทธ-มุสลิมให้ครอบคลุมมากขึ้น โดยเฉพาะในภาคใต้ 

ดังนั้น แต่ละภาคจะมีจังหวัดตัวแทนภาคละสองจังหวัด 

ดั งนี้  ภาคใต้ประกอบด้วยจังหวัดภู เก็ตและปัตตานี 

ภาคเหนือประกอบด้วยจังหวัดเชียงใหม่และเชียงราย ภาค

ก ล า งป ระ ก อ บ ด้ ว ย ก รุ ง เท พ ฯ  แ ล ะ ช ล บุ รี  ภ า ค

ตะวันออกเฉียงเหนือประกอบด้วยจังหวัดขอนแก่นและ

อุดรธาน ี

ผู้วิจัยเก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์กลุ่ม (focus 

group) และสั มภ าษณ์ เชิ งลึ ก รายบุ คคล  (in-depth 

interview) การสัมภาษณ์กลุ่มประกอบด้วยผู้เข้าร่วมจาก

ชาวพุทธและมุสลิม โดยแบ่งออกเป็นสองช่วง ช่วงเช้าเป็น

การสัมภาษณ์กลุ่มมุสลิม ช่วงบ่ายเป็นการสัมภาษณ์กลุ่ม

พุทธ ท้ังสองกลุ่มประกอบด้วยผู้เข้าร่วมอายุ 15-60 ปี เพศ

ชายและหญิง มีระดับการศึกษาตั้งแต่วุฒิมัธยมต้นถึง

ปริญญาเอก ประกอบอาชีพ ข้าราชการ นักการเมือง 

นักวิชาการ ผู้น าศาสนา ผู้ประกอบการ แม่บ้าน นัก

กิจกรรม นักข่าว และผู้รับจ้างทั่วไป โดยผู้เข้าร่วมของแต่

ละกลุ่มมีจ านวนประมาณ 30-40 คน ผู้วิจัยเก็บข้อมูลในปี 

2561 ตั้งแต่เดือนกรกฎาคม ถึง เดือนธันวาคม   

การพูดคุยและสัมภาษณ์ประกอบด้วยประเด็นที่

เกี่ยวกับอัตลักษณ์ความเป็นพุทธและมุสลิม ลักษณะ

ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธและมุสลิม ประสบการณ์ที่

ประสบอันเกิดมาจากอัตลักษณ์ด้านศาสนาและชาติพันธุ์ 

เหตุการณ์ความขัดแย้งและประเด็นที่ เปราะบาง การ

กระทบกระทั่งและความร่วมมือระหว่างกลุ่มพุทธและ

มุสลิม ความอึดอัดใจและเรื่องเล่าของแต่ละกลุ่มที่เกี่ยวกับ

กลุ่มตรงข้าม และข้อเสนอแนะส าหรับการอยู่ร่วมกันของ

ชาวพุทธและมุสลิม 

การลงพื้นที่สี่ภูมิภาคในครั้งนี้ท าให้เห็นพื้นที่สาม

ลักษณะที่แตกต่างกัน การจัดประเภทจะท าให้เห็นความ

แตกต่างและพลวัตของพื้นที่  รวมทั้งความเช่ือมโยงกัน

ระหว่างพื้นที่ท้ังสามด้วย 

1. พ้ืนที่ตึงเครียด หมายถึง พื้นที่ที่เคยมี

การเผชิญหน้ากันระหว่างชาวพุทธและ

มุสลิม อันเนื่องมาจากความขัดแย้ง 

ความไม่ลงรอยกันในเรื่องค่ านิยม 

ความอคติ และความหวาดกลัวต่อกัน 

เช่น การเดินประท้วงต่อต้านการสร้าง

มัสยิดในภาคเหนือ การต่อต้านการใส่

ฮิญาบ เป็นต้น 

2. พ้ืนที่สันติ หมายถึง พี้นที่ที่ยังไม่พบ

ความขัดแย้งรุนแรงระหว่างชาวพุทธ

และมุสลิม โดยเบื้องต้นมีข้อสมมุติฐาน

ว่าเป็นพื้นที่ที่ชาวพุทธและมุสลิมอยู่

ด้วยกันแบบถ้อยทีถ้อยอาศัย รอมชอม 

ปราศจากความรุนแรง หากจะขัดกันก็

ขัดกันแบบฉันมิตร1 

3. พ้ืนที่ รุนแรง หมายถึง พื้นที่ที่ เคยมี

ความขัดแย้งและความรุนแรงถึงตาย

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิม เช่นความ

รุนแรงถึงตายที่เกิดขึ้นในสามจังหวัด

ชายแดนใต้ ซึ่งมีทั้ง พระ โต๊ะอีหม่าม 

ผู้ น า ท า ง ศ า ส น า  ฆ ร า ว า ส แ ล ะ

                                                           
1 พื้นที่สันติ ไม่ได้หมายความว่าเปน็พ้ืนท่ีที่ไม่มีความ
ขัดแย้ง แต่เป็นการขดักันแบบคนที่คุ้นเคยกันและ
เหตุการณ์กไ็ม่ลุกลามขยายวงกว้าง 
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ประชาชนพุทธและมุสลิม เป็นเหยื่อ

และเป้ าหมายของความรุนแรงใน

แนวราบ 

พ้ืนที่ตึงเครียด 

พื้นที่ตึงเครียดมีลักษณะต่อไปนี้ (1) มีชาวพุทธ

เป็นชนส่วนใหญ่และมุสลิมเป็นชนส่วนน้อย (2) มีความ

พยายามการก่อสร้างสิ่งปลูกสร้างที่มีสัญลักษณ์ของมุสลิม 

(3) มีกลุ่มเครือข่ายพุทธชาตินิยมที่ เข้มแข็ง (4) มีกลุ่ม

เครือข่ายฟื้นฟูอิสลามท างาน (5) ไม่มีกลุ่มขบวนการ

ชาตินิยมมลายู ในการศึกษาครั้งน้ีพื้นที่ท่ีเคยมีเหตุตึงเครียด

ประกอบด้วย จังหวัดภูเก็ต เชียงใหม่ เชียงราย กรุงเทพฯ 

อุดรธานี และขอนแก่น โดยแบ่งเป็นภาคใต้ 1 จังหวัด 

ภาคเหนือ 2 จังหวัด ภาคกลาง 1 จังหวัด และภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือ 2 จังหวัด กล่าวคือ จ านวน 6 จาก 8 

จังหวัดที่ผู้วิจัยลงพื้นที่ ในปี  2561 เป็นจังหวัดที่ เคยมี

เหตุการณ์ตีงเครียดระหว่างกลุ่มพุทธและมุสลิม พื้นที่

เหล่านั้นมีลักษณะที่ส าคัญดังนี้ มีชาวพุทธเป็นประชากร

ส่วนใหญ่ มุสลิมเป็นประชากรส่วนน้อยตั้งแต่ร้อยละ 30 

จนถึงต่ ากว่าร้อยละ 1 มีความพยายามที่จะก่อสร้าง

สิ่งก่อสร้างที่มีความจ าเป็นส าหรับมุสลิม เช่น มัสยิดและ

อุตสาหกรรมฮาลาล มีกลุ่มเครือข่ายพุทธชาตินิยมที่

ค่อนข้างเข้มแข็ง มีกลุ่มเครือข่ายฟื้นฟูอิสลามปฏิบัติการ 

แต่ไม่พบการเคลื่อนไหวของกลุ่มขบวนการชาตินิยมมลายู 

โดยในพ้ืนท่ีส่วนใหญ่ชาวพุทธเคลื่อนไหวคัดค้านแต่ไม่มีการ

ตอบโต้จากชาวมุสลิม มีเพียงแต่จังหวัดภูเก็ตเท่านั้นที่ชาว

มุสลิมเคลื่อนไหวตอบโต้แบบตาต่อตาฟันต่อฟัน 

ปัญหาส าคัญของพื้นที่ตึงเครียดคือปัญหาการ

ต่อต้านมัสยิด การต่อต้านนิคมอุตสาหกรรมฮาลาล เสียงอา

ซาน และการแต่งกายตามหลักศาสนาอิสลาม ในพื้นที่ที่

มุสลิมเป็นชนกลุ่มน้อย ปัญหาระหว่างพุทธและมุสลิมไม่

จ าเป็นต้องเกิดขึ้นเสมอแต่กรณีที่เกิดขึ้นในภาคเหนือและ

อีสานนั้นมีสาเหตุในด้านกระบวนการทางสังคม ไม่ใช่

ประเด็นทางศาสนาในตัวมันเอง การต่อต้านการสร้างมัสยดิ

ในภาคเหนือและที่อ าเภอแม่ขะจานนั้นถูกอธิบายว่าเกิด

จากความไม่คุ้นเคยระหว่างชาวมุสลิมที่มาใหม่และชาว

พุทธในพื้นที่ (ผกาวดี สุพรรณจิตวนา, 2561). แต่จากการ

ส ารวจความคิดเห็นของมุสลิมในจังหวัดเชียงราย ผู้วิจัย

พบว่าผู้ ให้สัมภาษณ์ส่วนใหญ่มองว่าการก่อตั้งมัสยิดที่

อ าเภอแม่ขะจานนั้นท าผิดธรรมเนียมของการอยู่ร่วมกัน 

มุสลิมเชียงรายเห็นว่าการสร้างมัสยิดเป็นเรื่องดี แต่การ

สร้างที่ผิดขั้นตอนเป็นเรื่องไม่ดี พวกเขาอธิบายว่ามุสลิมใน

เชียงรายเริ่มตั้งชุมชนและปฏิสัมพันธ์กับชุนชนก่อนการ

สร้างศาสนสถาน เมื่อเป็นที่ไว้ใจในสังคมแล้วก็เริ่มสร้าง 

“บาแล” สถานที่ขนาดเล็กส าหรับการปฏิบัติศาสนกิจ 

จากนั้นถ้าหากมีความจ าเป็นในการขยายสถานที่ก็ก่อสร้าง

มัสยิดขึ้น ฉะนั้น การปฏิสัมพันธ์ การยอมรับของคนใน

ชุมชนและกระบวนการทางสังคมจึงเป็นปัจจัยส าคัญในการ

สร้างชุมชนที่ไม่มีปัญหา 

ดังนั้น ปัญหาการต่อต้านมัสยิดในภาคเหนือและ

ภาคอีสานมีสาเหตุมาจากการไม่ค านึงถึงกระบวนการสร้าง

และมีส่วนร่วมในชุมชนอย่างค่อยเป็นค่อยไป และอีกส่วน

หนึ่งมาจากการปลุกระดมของกลุ่มพุทธชาตินิยมในพื้นที่ 

กรณีของการสร้างมัสยิดแม่ขะจาน จังหวัดเชียงรายเป็น

การสร้างจากเงินทุนจากต่างประเทศ โดยต้องการให้เป็นที่

อ านวยความสะดวกแก่นักท่องเที่ยวและผู้สัญจรไปมา

ระหว่างเชียงใหม่และเชียงราย ผู้ประท้วงซึ่งถูกปลุกระดม

จากผู้น าท้องถิ่นและผู้น าศาสนาให้ตระหนักถึงภัยคุกคาม

ในอนาคตก็ออกมาเดินประท้วงตามท้องถนนและมีการยื่น

หนังสือกับหน่วยงานราชการที่เกี่ยวข้อง แต่เนื่องจากมัสยิด

ได้ด าเนินการไปก่อนแล้ว อีกท้ังยังมีการขอความช่วยเหลือ

จากมุสลิมในพื้นที่ให้คอยช่วยประสานท าให้การก่อสร้าง

ส าเร็จแบบทุลักทุเลในที่สุด กรณีของมัสยิดแม่ขะจานน่าจะ

เป็นบทเรียนที่ส าคัญส าหรับมุสลิมในพื้นที่อื่น ๆ ท่ีต้องการ
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สร้างมัสยิดหลังใหม่ ว่าควรเข้าไปมีส่วนร่วมในชุมชนก่อน 

อย่างไรก็ดี ประสบการณ์ของอีหม่ามซึ่งดูแลมัสยิดแม่ขะ

จานช้ีให้เห็นว่าในช่วงแรกของการใช้ชีวิตในชุมชนดังกล่าว

เป็นเรื่องที่ท้าทายไม่น้อย เนื่องจากต้องต่อสู้กับความอคติ

และการไม่ให้ความร่วมมือของชุมชนโดยมีฐานการสร้าง

ความหวาดระแวงอยู่ที่วัด แต่การปฏิสัมพันธ์ของอีหม่าม

กับชุมชนผ่านกาลเวลาและเหตุการณ์ต่าง ๆ ก็ท าให้ได้รับ

การยอมรับมากขึ้นในเวลาต่อมา บทเรียนของมัสยิดแม่ขะ

จานนอกจากจะพิสูจน์แล้วว่ามุสลิมที่มาจากภาคอื่น

สามารถปรับตัวและอยู่ร่วมกับชุมชนได้อย่างปรกติสุข 

 ลักษณะของพื้นที่ประกอบไปด้วยสองปัจจัย

ส าคัญ คือปัจจัยบวกและปัจจัยเฝ้าระวัง ส าหรับปัจจัยบวก 

ผู้วิจัยพบว่าการปฏิสัมพันธ์ในสังคมของชุมชนสองศาสนา

อยู่ในระดับที่ไม่น่าเป็นห่วงมากนัก โดยเฉพาะชุมชนที่ตั้ง

รกรากมามากกว่า 50 ปี ในบางพื้นที่มุสลิมมีบทบาทน าใน

บางองค์กรและได้รับการยอมรับจากเพื่อนต่างศาสนิก 

ยกตัวอย่าง สตรีมุสลิมในจังหวัดเชียงรายได้รับเลือกให้เป็น

ประธานสภาวัฒนธรรมซึ่งมีพระสงฆ์เป็นกรรมการอยู่หลาย

รูป โรงเรียนของมุสลิมในจังหวัดอุดรธานีได้รับความ

ไว้วางใจจากผู้ปกครองชาวพุทธอย่างต่อเนื่อง และมุสลิม

ได้รับเลือกให้เป็นนักการเมืองท้องถิ่นในจังหวัดภูเก็ต เป็น

ต้น  

ส าหรับปั จจัย เฝ้ าระวัง ผู้ วิจั ยพบว่า  มีการ

ถ่ายทอดเรื่องเล่าและอคติเกี่ยวกับชุมชนต่างศาสนิกผ่าน

การเทศนาธรรมโดยมีองค์กรศาสนาถือบทบาทน าเป็นส่วน

ใหญ่1 โดยส่วนมากจะเป็นเรื่องเล่าเกี่ยวกับความเป็นใหญ่

                                                           
1 สอดคล้องกับการอภิปรายของอาจารย์ท่านหนึ่งจาก
จังหวัดเชียงใหม่ซึ่งเล่าให้ฟังว่า มกีารพบหนังสือเรื่อง “ตา
ลาติ๊ต าปง” อยู่ท่ีวัดแห่งหนึ่ง หนังสือดังกล่าวเป็นการน า
ทฤษฎีสมคบคดิมาสร้างเรื่องราว “จับแพะชนแกะ” ให้
มุสลมิดูเป็นกลุ่มชนที่อันตราย เช่น มีแผนยึดครองประเทศ
ไทย เป็นต้น โปรดดูการวิพากษ์หนังสือดังกล่างได้ที่ อาลี 

ของศาสนาของตนเองและจัดวางศาสนาอ่ืนให้ดูต่ าต้อยกว่า 

อีกทั้งยังมีการวาดภาพความเข้าใจว่ามุสลิมเป็นตัวปัญหา

และน่ากลัว ผู้ให้สัมภาษณ์ท่านหนึ่งจากภาคอีสานเล่าให้ฟัง

ว่า “มีการปล่อยข้อมูลว่าอิสลามเป็นลัทธิที่จะล้มล้าง

ศาสนาอื่น จนน าไปสู่การขึ้นป้ายชุมชนว่าเป็นชุมชนพุทธ

ร้อยเปอร์เซ็นต์” นอกจากนั้น มุสลิมบางกลุ่มมีความ

พยายามเพื่อจะสร้างศาสนสถานก่อนการตั้งชุมชน ผู้ให้

สัมภาษณ์ที่เชียงใหม่ให้ทัศนะว่า “มัสยิดในเชียงใหม่ที่ไม่มี

ปัญหาส่วนใหญ่มีฐานชุมชนรองรับอยู่แล้ว ที่มีปัญหาส่วน

ใหญ่คือไม่มีชุมชนรองรับ” มุสลิมท่านหนึ่งจากเชียงรายมี

ทัศนะคล้ายกันว่า “เรื่องคือผิดขั้นตอน ขนาดมุสลิมใน

เชียงรายก็ไม่ได้มีการเข้ามาสอบถามกันก่อน รู้อีกทีคือเกิด

ปัญหาแล้ว” ในขณะที่มุสลิมจากขอนแก่นมองว่าการสร้าง

มัสยิดต้องสร้างความเข้าใจกับชุมชนก่อน เช่น การท า

ประชาพิจารณ์หรือขอความเห็นจากชุมชน เป็นต้น การ

ด าเนินการในลักษณะผิดขั้นตอนทางสังคมพิสูจน์ให้เห็น

แล้วว่าเป็นชนวนให้เกิดการต่อต้านจากชุมชนท้องถิ่น 

แม้แต่ส าหรับคนมุสลมิด้วยกันท่ีเห็นด้วยว่ามัสยดิควรมีแต่ก็

มองว่ามีความผิดพลาดในเชิงขั้นตอนทางสังคมสัมพันธ์ ที่

ส าคัญ ปัจจัยที่ควรเฝ้าระวังมากที่สุดในยุคนี้คือ การเติบโต

ของพุทธชาตินิยมและกลุ่มฟื้นฟูอิสลามแบบเถรตรง ผู้ให้

สัมภาษณ์จากจังหวัดขอนแก่นระบุว่า “กลุ่มพุทธที่เข้ามา

ต่อเติมการต่อต้านคือกลุ่มสมาพันธ์ชาวพุทธแห่งประเทศ

ไทย” อีกทั้งผู้เข้าร่วมชาวพุทธจากเชียงรายเล่าว่าเขาได้ยิน

เรื่องเล่าเกี่ยวกับมุสลิมจะยึดครองประเทศจากวัด ส าหรับ

ทางฝั่งมุสลิม ผู้วิจัยพบว่ากลุ่มมุสลมิเพื่อสนัติเป็นองค์กรที่มี

บทบาทส าคัญในการต่อสู้ทางกฎหมายเพื่อสิทธิของมุสลิม

ภายใต้รัฐธรรมนูญไทย นอกจากนั้น ผู้วิจัยยังพบอีกว่ามี

กลุ่มอิสลามแนวเถรตรงเติบโตขึ้นอย่างรวดเร็วในช่วง

                                                                                     

เสือสมิง, ‘โต้ตอบหนังสือ ตาลาติต๊่ าปง (ภาคที่ ๑)’, 
Alisuasaming (blog), 2553, 
http://alisuasaming.org/main/?p=1042.  
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ทศวรรษที่ผ่านมา ซึ่งเป็นกลุ่มที่ยึดตามการตีความทาง

ศาสนาตามตัวอักษรและยึดตัวกับวัฒนธรรมอาหรับเป็น

ส าคัญ ในปัจจุบันการเผชิญหน้ากันระหว่างกลุ่มพุทธ

ชาตินิยมกับอิสลามเถรตรงยังไม่เกิดขึ้นมากนัก แต่เมื่อมี

การล้ าเส้นกันปฏิกิริยาโต้กลับเป็นปรากฏการณ์ที่น่าเป็น

ห่วงเป็นอย่างยิ่ง เช่น การบริภาษหลักความเชื่อของศาสนา

พุทธของคุณโต วีรชน ศรัทธายิ่ง ผ่านรายการ “โต-ตาล” 

ในเฟซบุ๊กท าให้มีการวิพากษ์วิจารณ์ทั้งจากชาวพุทธและ

มุสลิมในโลกออนไลน์อย่างรุนแรง ที่ผ่านมาแต่ละกลุ่มมี

การบริภาษหลักความเชื่อและความน่ากลัวของแต่ละกลุ่ม

ในพื้นที่ของตัวเอง แต่ปัจจุบันโลกออนไลน์ได้ท าให้พื้นที่

ภายในกลายเป็นพื้นทีภ่ายนอกส าหรับการเข้าถึงของทุกคน  

อย่างไรก็ดี สถานการณ์ โดยรวมของพื้นที่ตึง

เครียดในโลกออฟไลน์ในปี 2561 ถือว่าไม่น่าเป็นห่วง แต่

สถานการณ์ ในพื้นที่ออนไลน์กลับน่าเป็นห่วงมากขึ้น 

ส าหรับพื้นที่ออฟไลน์ส่วนใหญ่ อย่างเช่น เชียงราย เป็น

พื้นที่มีมุสลิมตั้งรกรากมาเป็นเวลานาน มีการปฏิสัมพันธ์กัน

อย่างต่อเนื่อง เหตุการณ์ถ้ าหลวงเป็นตัวอย่างหนึ่งที่มุสลิม

เชียงรายได้เข้าไปช่วยเหลือและสนับสนุนในด้านต่าง ๆ ผู้

ร่วมท่านหนึ่งเล่าให้ฟังอย่างภาคภูมิใจว่าอาหารมุสลิมที่เขา

บริจาคช่วยเหลือทีมงานค้นหาทีมหมูป่าได้รับเสียงตอบรับ

ที่ดี แต่ในบางจังหวัด เช่น กรุงเทพฯและเชียงใหม่ กลับ

พบว่าในปีที่ผ่าน ๆ มามุสลิมยังคงตกเป็นเป้าหมายในการ

โจมตีด้วยประทุษวาจาและการดึงฮิญาบ ยกตัวอย่าง 

ผู้เข้าร่วมอภิปรายท่านหนึ่งเล่าให้ฟังว่าเขาถูกด่าทอจากคน

แปลกหน้าที่ใช้ถนนร่วมกันในขณะที่จอดรถรอไฟเขียวที่สี่

แยกแห่งหนึ่งในจังหวัดเชียงใหม่โดยตะโกนว่าให้เขากลับไป

ประเทศของตัวเอง เหตุการณ์เกิดขึ้นเนื่องจากวันนั้นเป็น

วันที่ เขาใส่ชุดที่แสดงอัตลักษณ์แบบมุสลิม ในท านอง

คล้ายกันผู้หญิงท่านหนึ่งเล่าให้ฟังว่าเขาเคยถูกคนแปลก

หน้าดึงผ้าคลุมผมในกรุงเทพฯ ภาพเหตุการณ์ทั้งหมด

ข้างต้นช้ีให้เห็นภาพที่ย้อนแย้งพอสมควร กล่าวคือ ใน 

“พื้นที่ตึงเครียด” ด้านหนึ่งมุสลิมแสดงให้เห็นว่าพวกเขายัง

มีปฏิสัมพันธ์ท่ีดีกับชาวพุทธ แต่อีกด้านหนึ่งมุสลิมก็ตกเป็น

เหยื่อของการคุกคามจากคนแปลกหน้าเช่นกัน 

พ้ืนที่สันต ิ

พื้นที่สันติ/ปลอดภัยมีลักษณะของพื้นท่ีคือ มีชาว

พุทธเป็นชนส่วนใหญ่และมุสลิมเป็นชนส่วนน้อย1 มีการ

ปฏิสัมพันธ์กันระหว่างชุมชน ไม่มีกลุ่มเครือข่ายพุทธ

ชาตินิยมที่เข้มแข็งปฏิบัติการ ไม่มีกลุ่มขบวนการชาตินิยม

มลายู “พื้นที่สันติ” ไม่ได้หมายความว่าพื้นที่ดังกล่าวจะ

ปลอดภัยจากความขัดแย้งระหว่างพุทธและมุสลิมเสมอไป 

แต่ในการลงพื้นที่ครั้งนี้ พบว่าพื้นที่ดังกล่าวยังไม่เคยมี

เหตุการณ์กระทบกระทั่งที่รุนแรงระหว่างชาวพุทธและ

มุสลิม จากจ านวน 8 จังหวัดที่ลงพื้นท่ี มีเพียงจังหวัดชลบุรี

เพี ย งจั งห วัด เดี ยวที่ กล่ าวได้ ว่ า เป็ นพื้ นที่ ปลอดภั ย 

เนื่องจากว่าชุมชนพุทธและมุสลิมต่างอยู่ร่วมกันแบบถ้อยที

ถ้อยอาศัย เช่น เมื่อมีการจัดงานสุเหร่า ชาวมุสลิมก็จะไป

ยืมอุปกรณ์ที่จ าเป็นมาจากวัดที่อยู่ใกล้เคียง และเมื่อมี

งานวัดพี่น้องชาวพุทธก็มียืมอุปกรณ์ต่าง ๆ จากสุเหร่า 

นอกจากการหยิบยืมแล้วพวกเขายังช่วยท ากิจกรรมกันด้วย 

การช่วยเหลือกันในลักษณะดังกล่าวด าเนินมาตั้งแต่อดีต 

โต๊ะอีหม่ามและชาวบ้านจากมัสยิดในชุมชนพนัสนิคม 

จังหวัดชลบุรียืนยันว่า พวกเขาต่างให้เกียรติซึ่งกันและกัน 

ในท านองเดียวกันบรรยากาศการเป็นอยู่ของนักศึกษาชาว

พุทธและมุสลิมในมหาวิทยาลัยบูรพาก็ไม่มี เหตุความ

ขัดแย้งปรากฎให้ได้ยิน 

อย่างไรก็ดี จากการสอบถามชาวบ้านและผู้น า

ศาสนาในชุมชนพนัสนิคม การหยิบยืมข้าวของเครื่องใช้

ระหว่างชุมชนในลักษณะข้างต้นไม่ เป็นที่ปฏิบัติแล้ว 

                                                           
1 จังหวัดสตลูถือเป็นข้อยกเว้น กลา่วคือ เป็นจังหวัดเดยีวท่ี
มีมุสลิมเป็นชนส่วนใหญ่แตไ่มม่ีปญัหาความรุนแรงระหว่าง
กลุ่มพุทธและมุสลิม 
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เนื่องจากในปัจจุบันแต่ละชุมชนมีศักยภาพในการจัดหา

อุปกรณ์ต่าง ๆ ที่จ าเป็นได้ด้วยตัวเองโดยไม่ตอ้งพึ่งพาอาศัย

กันเหมือนในอดีต โดยเฉพาะในปี 2018 โต๊ะอีหม่ามของ

มัสยิดแห่งหนึ่งในพนัสนิคมบอกว่า ปีนี้เป็นปีแรกที่ไม่ได้

พึ่งพาชุมชนชาวพุทธเหมือนในอดีต เพราะมีทุนทรัพย์ที่

เพียงพอในการจัดซื้อ ชาวบ้านและอีหม่ามคนเดิมจาก

ชุมชนยืนยันว่าที่ไม่ได้ไปยืมไม่ใช่เพราะมีเรื่องทะเลาะกัน 

แต่เพราะว่าสามารถจัดซื้อเองได้แล้ว นอกจากนั้น ในปี

เดียวกันชุมชนก าลังจัดตั้งโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามเป็น

แห่งแรก เท่าท่ีผู้ที่เกี่ยวข้องให้ข้อมูล การก่อตั้งโรงเรียนใหม่

ไม่ได้น าไปสู่การต่อต้านของพี่น้องชาวพุทธในพื้นที่ เมื่อ

พิจารณาบริบทของชุมชนท าให้พบว่าชุมชนตั้งมาก่อนและ

มีการปฏิสัมพันธ์กับสมาชิกในชุมชนพุทธ จากนั้นศาสน

สถานและโรงเรียนศาสนาก็ก่อสร้างขึ้นมาทีหลัง และ

สามารถก่อตั้งได้โดยไม่มีการต่อต้านจากชุมชนพุทธแต่

อย่างใด   

กรณีดังกล่าวช้ีให้เห็นว่ากระบวนการก่อสร้างทาง

สังคมมีความส าคัญกับการต่อต้านและความเป็นมิตร ใน

กรณีที่ชาวมุสลิมเข้าไปตั้งรกรากและมีปฏิสัมพันธ์กับชุมชน

ก่อนที่จะก่อสร้างสถานที่ทางศาสนาท าให้ภาพของความ

เป็นคนมุสลิมไม่ได้มีความเป็นอื่น ชาวบ้านท่านหนึ่งเล่าให้

ฟังว่าเขาใช้ชีวิตในอ าเภอพนัสนิคมโดยแต่งตัวแบบมุสลิม

เป็นประจ า (เช่น ใส่หมวกและชุดยาวสีขาว) โดยไม่มีปัญหา 

แม้แต่ในบางคราวก็ไปติดต่อราชการโดยการใส่ ชุดที่

แสดงออกถึงอัตลักษณ์แบบมุสลิม ในท านองเดียวกัน

นักศึกษาสตรีมุสลิมในมหาวิทยาลัยบูรพาก็ยืนยันว่าการ

แต่งกายตามหลักการศาสนาอิสลามไม่ท าให้เกิดปัญหาและ

การต่อต้านจากกลุ่มเพื่อน ดังนั้นการสร้างความคุ้นเคยผ่าน

การปฏิสัมพันธ์ระหว่างชุมชนโดยเฉพาะในชีวิตประจ าวัน

ท าให้ผู้คนต่างศาสนาเกิดความเป็นมิตร เมื่อมีความเป็น

มิตรความหวาดระแวงก็ลดน้อยลง ชาวบ้านเล่าให้ฟังว่า 

“ชาวมุสลิมในพนัสนิคมย้ายมาจากหนองจอก กรุงเทพฯ 

ส่วนชาวพุทธก็ย้ายมาจากที่อื่น ทั้งสองชุมชนก็ไปมาหาสู่

กัน เยี่ยมเยียนกัน ทุกวันนี้ยังไม่เคยมีความขัดแย้งระหว่าง

มุสลิมกับชาวพุทธเลย”  

การอยู่ร่วมกันระหว่างชาวพุทธและมุสลิมมิได้

หมายความว่าพวกเขาไม่ต้องต่อรองอะไรจากกัน มุสลิมใน

ชลบุรีมิ ได้ท าอะไรตามอ าเภอใจโดยไม่ค านึงถึงเสียง

เรียกร้องจากชุมชนข้างเคียง ส าหรับมุสลิมการอาซานเป็น

กิจวัตรทางศาสนาที่ต้องกระท าวันละห้าครั้งเพื่อเชิญชวน

ให้มุสลิมมาละหมาดร่วมกันท่ีมัสยิด การใช้เสียงจากล าโพง

จึงกลายเป็นส่วนหนึ่งของวิธีปฏิบัติศาสนากิจ ซึ่งเสียง

ดังกล่าวอาจจะรบกวนผู้ที่ไม่ได้นับถือศาสนาอิสลามได้ ชาว

มุสลิมชลบุรีเล่าให้ฟังว่าพวกเขามีทางออกแบบรอมชอม 

บัวไม่ช้ าน้ าไม่ขุ่น “เวลาเขาจัดงานแล้วมีเสียงอาซาน เขาก็

หรี่เสียงให้ ในช่วงละหมาดตะรอเวียะในเดือนรอมฎอน 

(การละหมาดพิเศษในช่วงค่ าคืนในเดือนท่ีต้องถือศึลอด) ก็

มีคนฝากมาบอกจากต่างศาสนิกว่าให้เบาเสียงละหมาด เรา

ก็เปลี่ยนมาใช้เสียงภายในแทน [เสียงล าโพง]” ชาวบ้าน

ท่านหนึ่งเล่าให้ฟัง 

การที่จะสร้างพื้นที่ปลอดภัยให้เกิดขึ้นระหว่าง

สองชุมชนทางศาสนาจึงจ าเป็นต้องค านึงถึงการสร้าง “ทุน

ทางสังคม” ให้กับเยาวชนของทั้งสองศาสนา การเป็นเพื่อน

กันตั้งแต่ยังเยาว์วัยสามารถเป็นสายใยให้กับพ้ืนที่ปลอดภัย

ในอนาคต นักศึกษาชาวพุทธจากมหาวิทยาลัยบูรพาหลาย

ค น มี เพื่ อ น เป็ น ช าวมุ ส ลิ ม ม าก่ อ น  เมื่ อ ให้ เล่ า ถึ ง

ประสบการณ์กับชาวมุสลิมพวกเขานึกถึงความทรงจ าที่ดี

ครั้งเคยเรียนด้วยกันในระดับมัธยมปลาย บางคนเคยรับ

ข่าวสารเกี่ยวกับความหวาดกลัวอิสลามแต่เมื่อได้มารู้จักกับ

มุสลิมความหวาดกลัวก็หายไป “พอเรารู้จักคนสามจังหวัด

จริง ๆ ก็ดีกว่าที่คิด” ชาวพุทธจากชลบุรีท่านหนึ่งยอมรับ 

ดังนั้น หากการสร้างสะพานระหว่างศาสนาเป็นสิ่งจ าเป็น

ส าหรับมุสลิมชนกลุ่มน้อยในเมืองไทย การสร้างและรักษา

พื้นที่กลางระหว่างชุมชนพุทธและมุสลิมควรเป็นแนวทาง
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ในการส่งเสริมการอยู่ร่วมกันและลดอคติต่อกัน เมื่อชุมชน

และสังคมหันหน้าเข้ามาปฏิสัมพันธ์แล้ว ทุนทางสังคมก็เริ่ม

เกิดขึ้น เมื่อนั้นระยะห่างและความเป็นอื่นระหว่างชุมชนก็

ค่อย ๆ ลดลง 

กล่าวโดยสรุป ลักษณะของพื้ นที่ปลอดภั ย

สามารถระบุได้ว่าเป็นพื้นที่ที่มีชาวพุทธเป็นชนส่วนใหญ่

และมุสลิมเป็นชนส่วนน้อย  มีการปฏิสัมพันธ์กันระหว่าง

ชุมชนอย่างต่อเนื่องโดยส่วนมากเป็นการปฏิสัมพันธ์กันใน

ระดับบุคคลมิใช่ในระดับองค์กร ผู้วิจัยไม่พบการรายงาน

เกี่ยวกับอิทธิพลของกลุ่มเครือข่ายพุทธชาตินิยมที่เข้มแข็ง 

และไม่พบฐานการปฏิบัติการของกลุ่มขบวนการชาตินิยม

มลายูในพื้นที่น้ี ดังนั้น เง่ือนไขของความรุนแรงจึงน่าจะอยู่

ที่ตัวแสดงและพื้นที่มากกว่า กล่าวคือ ในพื้นที่ที่ไม่มีฐาน

ปฏิบัติการของกลุ่มขบวนการชาตินิยมมลายู ผู้วิจัยไม่พบ

การใช้ความรุนแรงระหว่างชาวพุทธและมุสลิมอัน

เนื่องมาจากประเด็นทางศาสนาและอัตลักษณ์ ด้วยเหตุ

ฉะนี้ พื้นที่ปลอดภัยจึงมีปัจจัยบวกและเฝ้าระวังที่แตกต่าง

จากพื้นที่อื่น ส าหรับปัจจัยบวก มุสลิมมีการตั้งชุมชนก่อน

การตั้งศาสนสถานและโรงเรียนสอนศาสนา มีการสร้าง

พื้นที่กลางส าหรับการปฏิสัมพันธ์ การรักษาทุนทางสังคม 

และแก้ไขปัญหาแบบรอมชอม  ส าหรับปัจจัยเฝ้าระวัง 

มุสลิมควรค านึงถึงผลกระทบของการสร้างพื้นที่เหมาะ

สบายเพิ่มและการลดพื้นที่กลางระหว่างชุมชนสองศาสนา 

นอกจากนั้นควรมีการเฝ้าระวังการเติบโตของพุทธชาตินิยม

และกลุ่มฟื้นฟูอิสลามแบบเถรตรงด้วย 

พ้ืนที่รุนแรง:  

พื้นที่ดังกล่าวมีขบวนการชาตินิยมมลายู มลายู

มุสลิมเป็นชนกลุ่มใหญ่ ชาวพุทธเป็นชนส่วนน้อย มีการ

ต่อสู้กันในแนวดิ่งโดยใช้อาวุธสงครามระหว่างรัฐกับกลุ่มผู้

เห็นต่าง ในจ านวน 8 จังหวัดที่ผู้วิจัยลงพื้นที่ มีเพียงจังหวัด

ปัตตานีเท่านั้นที่สามารถระบุว่าเป็นพ้ืนท่ีที่มีลักษณะรุนแรง 

ซึ่งความรุนแรงดังกล่าวสามารถระบุได้ว่าเป็นทั้งความ

รุนแรงในแนวดิ่งและความรุนแรงในแนวระนาบ ความ

ขัดแย้งและความรุนแรงในแนวดิ่งเป็นการต่อสู้กันระหว่าง

ฝ่ายรัฐไทยกับฝ่ายขบวนการที่เห็นต่างจากรัฐ ซึ่งน าโดย 

กลุ่มแนวร่วมปฏิวัติแห่งชาติ (Barisan Revolusi Nasional 

- BRN) ความรุนแรงดังกล่าวปะทุขึ้นในระลอกที่สองตั้งแต่

ปี  2547 ข้อค้นพบประการส าคัญคือ ความรุนแรงใน

แนวดิ่งส่งผลโดยตรงกับความขัดแย้งในแนวราบตลอด 15 

ปีที่ผ่านมา ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธและมุสลิมในจังหวัด

ปัตตานี ยะลา และนราธิวาส เปลี่ยนแปลงไปในทางลบ 

ผู้คนรู้สึกหวาดระแวงต่อกันมากขึ้น และน าไปสู่ความไม่

ไว้วางใจกันในวงกว้าง เป็นที่ ชัดเจนว่าความรุนแรงใน

แนวดิ่งเกิดขึ้นก่อนความรุนแรงในแนวราบ แต่การเคลื่อน

ขยายจากแนวดิ่งมาสู่แนวราบเกิดจากความจ าเป็นในเชิง

ยุทธวิธีและการกระท าเชิงสื่อสาร ในด้านหนึ่ง ความรุนแรง

ในแนวดิ่งเปลี่ยนมาสู่ความขัดแย้งในแนวราบผ่านการฆ่า

และอุ้มหายชาวมลายูมุสลิมโดยฝ่ายรัฐไทย ในขณะที่อีก

ด้านหนึ่งการข่มขู่ การท าร้ายร่างกายและการฆ่าชาวพุทธ

โดยกลุ่มขบวนการฯ เป็นยุทธวิธีตอบโต้และการสื่อสารกับ

รัฐไทย 

 แม้ว่าสามจังหวัดชายแดนใต้ได้กลายเป็นพื้นที่

อันตราย ผู้เข้าร่วมชาวพุทธบางท่านที่เป็นคนในพื้นที่ให้

ข้อมูลว่าพวกเขายังคงรักษาสายสัมพันธ์กับชาวมลายูกันอยู่ 

และยังพอเห็นภาพการอยู่ร่วมกันอยู่บ้าง “ในบางครั้งชาว

มลายูในพื้นที่ก็คอยแจ้งเตือนว่าช่วงไหนน่าจะเป็นช่วง

อันตรายและพื้ นที่ ไหนไม่ควรเดินทางไปคนเดียว ” 

ผู้เข้าร่วมชาวพุทธเปิดเผย อีกท่านหนึ่งบอกว่า “เวลาเพื่อน

มุสลิมรู้อะไรมา มีอะไรก็แจ้ง” การอยู่ร่วมกันก็เป็นด้าน

หนึ่ง แต่ภาพความขัดแย้งในพ้ืนท่ีมีความน่ากลัวกว่า 

  ในช่วงเวลาสองปีที่ผ่านมา มีความขัดแย้งแนว

ระนาบที่ส าคัญสี่เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในจังหวัดปัตตานี ซึ่งมี

ทั้งความรุนแรงและการเผชิญหน้ากัน ความขัดแย้งแรก คือ 
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การถกเถียงกันของกลุ่มภาคประชาสังคมในจังหวัด

ชายแดนใต้เกี่ยวกับประเด็น LGBTQ หรือเรียกว่ากลุ่มเพศ

ทางเลือก1 และบทบาทของร้านหนังสือบูคู ซึ่งเกิดขึ้นใน

เดือนกุมภาพันธ์ 2560 ความขัดแย้งที่สอง คือ การสังหาร

ชาวพุทธและน ารถของเขามาก่อระเบิดที่ห้างบิ๊กซี ซึ่ง

เกิดขึ้นในเดือน พฤษภาคม 2560 ความขัดแย้งที่สาม คือ 

กรณีการประท้วงต่อต้านการสวมฮิญาบที่โรงเรียนอนุบาล

ปัตตานี ซึ่งเกิดขึ้นในเดือน พฤษภาคม 2561 และความ

ขัดแย้งที่สี่ คือ เหตุการณ์การสังหารผู้น าศาสนาอิสลามและ

พระสงฆ์ในจังหวัดนราธิวาส ซึ่งเกิดขึ้นในเดือน มกราคม 

2562 จากเหตุการณ์ข้างต้นพอจะทราบได้ว่าคู่กรณีในแต่

ละเหตุการณ์คือสมาชิกของสังคมที่มีความเช่ือทางศาสนา 

อุดมการณ์และอัตลักษณ์ทางชาติพันธ์ุที่แตกต่างกัน กรณีที่

หนึ่ งช้ีเห็นการปะทะกันระหว่างค่านิยมที่แตกต่างกัน 

เหตุการณ์ที่สองช้ีให้ว่าการฆ่าชาวพุทธเพื่อเป้าหมายของ

ขบวนการฯ เป็นสิ่ งที่ชอบธรรม กรณีที่สามช้ีให้ เห็น

                                                           
1 LGBTQ เป็นค าที่หมายถึงกลุ่มเพศทางเลือก ไม่ว่าจะเป็น

เลสเบี้ยน เกย์ ไบเซ็กชวล ทรานเจนเดอร์ เควียร์ ที่ไม่ใช่

กลุ่มเพศตามเพศสภาพหรือ Cisgender (เช่น ผู้หญิงที่เป็น

ผู้หญิงทั้งกายและใจไม่ได้อยากเป็นผู้ชายหรือเพศอื่นๆ) 

โดยบางคนก็เรียก LGBT บ้าง บางคนก็เรียก LGBTQ หรือ 

LGBTQA ก็มี  แต่ โดยรวมแล้วก็หมายถึงกลุ่มคนเพศ

ทางเลือกนั่นเอง โดยตัวอักษรเหล่านี้ก็ย่อมาจากสมาชิกใน

กลุ่ม คือ Lesbian เลสเบี้ยน หรือว่าผู้หญิงที่ชอบผู้หญิง

ด้วยกัน Gay เกย์ คือผู้ชายที่ชอบผู้ชาย แต่บางคนก็กล่าว

รวมว่าคือคนที่ชอบเพศเดียวกัน (homosexual) Bisexual 

คนที่ชอบทั้งผู้ชายและผู้หญิง (สังเกตว่า Bi หมายถึง 2 

นั่นเอง) Transgender คนข้ามเพศ คือผู้หญิงที่มีจิตใจเป็น

ผู้ชาย ผู้ชายที่มีจิตใจเป็นผู้หญิง เรียกสั้นๆ ว่าทรานส์ 

Queer เควียร์เป็นการเรียกกว้าง ๆ หมายถึงกลุ่มคนท่ีไม่ได้

มีเพศตามขนบสังคมทั่วไป ไม่จ ากัดกรอบ 

 

ระยะห่าง ความเป็นปรปักษ์ และการต่อสู้ระหว่างชาวพุทธ

และมลายูมุสลิมในพื้นที่อย่างชัดเจน กรณีสุดท้ายคือการ

ตอกย้ าความขัดแย้งแนวราบที่นับวันยิ่งจะทวีความรุนแรง

ขึ้นเรื่อย ๆ  

 โดยสรุป พื้นที่รุนแรงเป็นพื้นท่ีที่มีฐานปฏิบัติการ

ของขบวนการชาตินิยมมลายู มลายูมุสลิมเป็นชนกลุ่มใหญ่ 

ชาวพุทธเป็นชนส่วนน้อย และมีความรุนแรงแนวดิ่งโดยใช้

อาวุธสงครามระหว่างรัฐกับกลุ่มผู้เห็นต่าง พื้นที่ดังกล่าวมี

ปัจจัยส าคัญสองด้าน ส าหรับปัจจัยบวก  สามจังหวัด

ชายแดนใต้มีกลุ่มภาคประชาสังคมจ านวนมาก กล่าวกันว่า 

จังหวัดปัตตานีถือเป็นแหล่งรวมองค์กรภาคประชาสังคม

มากที่สุดในประเทศไทย นอกจากนั้นยังมีงบประมาณ

จ านวนมากจากทั้ งภาครัฐและองค์กรให้ทุนระหว่าง

ประเทศ ส าหรับปัจจัยเฝ้าระวัง เนื่องจากปาตานีและสยาม

มีประวัติการต่อสู้กันมาอย่างยาวนานตั้งแต่อดีต เรื่องเล่า

และอคติเกี่ยวกับชุมชนต่างศาสนิกจึงเป็นสิ่งที่ลบเลือนยาก

และถ่ายทอดกันจากรุ่นสู่รุ่น ยกตัวอย่าง วีรบุรุษของชาว

มลายูปาตานีคือคนที่ต่อสู้เพื่อเอกราช แต่พวกเขาคือกบฏ

ในเรื่องเล่าของรัฐไทย ความขัดแย้งจากอดีตและผลกระทบ

จากความรุนแรงระหว่างรัฐกับขบวนการฯ ท าให้ชุมชนสอง

ศาสนาและชาติพันธุ์มีเรื่องเล่าที่ขัดแย้งกัน นอกจากนั้น 

เหตุการณ์ความรุนแรงยังท าให้เกิดความไม่ไว้วางใจระหว่าง

ชาวพุทธและมลายูซึ่งน าไปสู่การหดตัวของพื้นที่กลาง

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมและการต่อสู้กันด้านอัตลักษณ์ 

ที่ส าคัญประการสุดท้ายคือการเติบโตของกลุ่มพุทธสุดโต่ง

และมุสลิมสุดโต่งจะยิ่งท าให้ระยะห่างระหว่างพุทธและ

มลายูมุสลิมอยู่ในขั้นวิกฤติ หากสถานการณ์ยังด าเนินไป

ด้วยการน าของการทหารปราศจากวิถีทางการเมืองแสง

สว่างที่ปลายอุโมงค์คงเป็นแค่ความฝัน   

บทสรุป 
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ปัญหาความขัดแย้งระหว่างชาวพุทธและมุสลิม

สามารถจ าแนกออกได้สองลักษณะ ลักษณะแรกคือความ

ขัดแย้งแนวดิ่ง ซึ่งหมายถึงความขัดแย้งระหว่างรัฐกับกลุ่ม

ต่าง ๆ ในสังคม เช่น ปัญหาความรุนแรงในจังหวัดชายแดน

ใต้ ลักษณะที่สองคือ ความขัดแย้งแนวระนาบ ซึ่งหมายถึง 

ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มต่าง ๆ ในสังคม เช่น ความ

ขัดแย้งระหว่างคุณค่าทางการเมืองของกลุ่มมวลชนเสื้อ

เหลืองและมวลชนเสื้อแดง และความขัดแย้งระหว่างชาว

พุทธและมุสลิม ต่อกรณี ในประเทศไทยความขัดแย้ง

ระหว่างพุทธและมุสลิมที่มีลักษณะทั้งแนวดิ่งและแนว

ระนาบปรากฏในพ้ืนท่ี “รุนแรง” เท่านั้น ในขณะที่ในพ้ืนที่ 

“ตึงเครียด” เป็นความขัดแย้งแนวระนาบ นอกจากนั้น 

ความขัดแย้งระหว่างชาวพุทธและมุสลิมในประเทศไทยมี

ความสัมพันธ์กับภาวะหวาดกลัวอิสลาม ภาวะดังกล่าว

เกิดขึ้นจากทั้งปัจจัยภายในและภายนอก ปัจจัยแรกคือ

ผลกระทบของความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนใต้และ

การเติบโตของกลุ่มพุทธชาตินิยม ปัจจัยที่สองคือผลกระทบ

จากกระแสความหวาดกลัวอิสลามจากโลกตะวันตกและ

ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มพุทธและมุสลิมในประเทศศรี

ลังกาและเมียนมา 

 ปัญ หาพื้ นฐานของความขัดแย้ งและภาวะ

หวาดกลัวอิสลามคือความเข้าใจแบบเหมารวม เช่น “การ

เหมารวมว่ามุสลิมทุกคนมีความเหมือนกันและนิยมความ

รุนแรงเหมือนกันดังนั้นมุสลิมจึงน่ากลัวและเป็นอันตราย” 

หากทว่าความเป็นจริ งสั งคมมุ สลิม ในประเทศไทย

ประกอบด้วยมุสลิมหลายจ าพวก มุสลิมไทยประกอบด้วย

มุสลิมซุนนีและมุสลิมชีอะฮ์ โดยมีชาวซุนนีเป็นประชากร

ส่วนใหญ่ ภายใต้โครงสร้างของมุสลิมซุนนีแบ่งออกได้เป็น

มุสลิมคณะเก่าและคณะใหม่ มลายูมุสลิมและไทยมุสลิม 

มุสลิมส่วนใหญ่เป็นมุสลิมที่สามารถปรับตัวให้เข้ากับความ

เป็นไทยได้ นอกจากมุสลิมคณะเก่าบางกลุ่มที่มีลักษณะ

ชาติพันธุ์แบบมลายูและอยู่ในสามจังหวัดชายแดนใต้ซึ่งมี

ทัศนคติต่อต้านการผสมกลมกลืนให้เข้ากับความเป็นไทย 

(ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์) กล่าวคือมลายูมุสลิมที่ต่อสู้

กับรัฐไทยและสมาทานแนวคิดแบบคณะเก่า มีพื้นที่

ปฏิบัติการเฉพาะ มีภาษาและชาติพันธุ์มลายู และมีเรื่อง

เล่าภายในกลุ่มชาติพันธุ์เดี่ยว มลายูมุสลิมกลุ่มดังกล่าวมี

ฐานและเป้าหมายอยู่ในพื้นที่จังหวัดชายแดนใต้ปาตานี

เท่านั้น แต่ไม่ว่ามุสลิมจะมีความแตกต่างกันอย่างไรพวก

เขามีอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมที่คล้ายกันอย่างน้อยในสาม

ประเด็นที่ส าคัญ คือ เอกลักษณ์ด้านการแต่งกาย (ฮิญาบ) 

ด้านอาหาร (ฮาลาล) และด้านศาสนกิจ (มัสยิด) ด้วยเหตุ

ฉะนี้เอกลักษณ์ทั้งสามด้านน าไปสู่ปัญหาการแสดงออก

ทางอัตลักษณ์ในพื้นที่สาธารณะ 

 เนื่องจากประชากรมุสลิมในประเทศมีแนวโน้ม

เพิ่มขึ้นทุกปีอย่างต่อเนื่อง กอปรกับกระแสหวาดกลัว

อิสลามและความต้องการในการแสดงอัตลักษณ์ของมุสลิม

ในสามประเด็นข้ างต้น  ท าให้ ชาวพุทธจ านวนหนึ่ ง

หวาดระแวงกับการปรากฏตัวที่ เข้มข้นขึ้นของมุสลิม

ทางด้านอัตลักษณ์ศาสนา การเผชิญหน้ากันระหว่างชาว

พุทธและมุสลิมจึงเกิดขึ้นท้ังในภาคเหนือ อีสาน กลาง และ

ภาคใต้ ผู้วิจัยจึงลงส ารวจพื้นในภูมิภาคต่าง ๆ ท่ัวประเทศ

โดยเลือก 8 จังหวัดเป็นตัวอย่างของการเก็บข้อมูล เพื่อ

ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างพื้นที่และความขัดแย้งพุทธ-

มุสลิม ผลการศึกษาน ามาสู่การท าความเข้าใจพื้นที่ที่

แตกต่างกัน กล่าวคือ 1.พื้นที่ตึงเครียด 2.พื้นที่ปลอดภัย 

และ 3. พื้นที่รุนแรง โดยพบว่าในพื้นที่ตึงเครียดมีการต่อสู้

กันในประเด็นฮิญาบ อาหารฮาลาล และมัสยิด อีกทั้งยังมี

การปฏิบัติการของเครือข่ายพุทธชาตินิยมอีกด้วย ในขณะที่

ในพื้นที่รุนแรง เป็นการต่อสู้กันเพื่อรักษาพื้นที่แห่งอัต

ลักษณ์และมีการปฏิบัติการของกลุ่มขบวนการมลายู

ชาตินิยมเป็นส าคัญ  

 ในโลกยุคสมัยใหม่ซึ่งประกอบไปด้วยลักษณะ

ทางกายภาพ (ออฟไลน์ ) และเสมือนจริง (ออนไลน์ ) 
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ประเด็นความขัดแย้งจึงมิได้ถูกจ ากัดอยู่ในโลกกายภาพ

เท่านั้นแต่ในทางตรงกันข้ามกลับทวีความรุนแรงอยู่ในโลก

ออนไลน์อย่างน่าสนใจและน่ากังวลยิ่ง โลกออนไลน์ท าให้

ความขัดแย้งในชุมชมน าไปสู่ความขัดแย้งระดับที่กว้างและ

ไร้การควบคุม อีกทั้งยังสามารถท าให้ผู้คนที่ไม่เกี่ยวข้อง

โดยตรงมีความเป็นส่วนหนึ่งและมีอิทธิพลกับเหตุการณ์ได้

อย่างรวดเร็ว ความขัดแย้งทางศาสนาจึงสามารถลุกลาม

และบานปลายออกไปสู่สังคมใหญ่ได้ง่าย นอกจากนั้น

ความเร็วในโลกออนไลน์ยังท าให้ความขัดแยง้ทางอัตลักษณ์

กลายเป็นวาระเร่งด่วนและส าคัญของสังคมได้ไม่ยาก 

เหตุการณ์การการปลุกระดมความเกลียดกลัวอิสลาม เช่น 

พระมหาอภิชาตและการบริภาษหลักความเช่ือในศาสนา

พุทธของคุณโตเป็นตัวอย่างที่ส าคัญ ผู้คนในโลกออฟไลน์ใน

ปัจจุบันรู้สึกว่าปัญหาความขัดแย้งระหว่างพุทธและมุสลิม

ในโลกออนไลน์มีความน่ากลัวกว่าและป้องกันได้ยากกว่า 

โดยเฉพาะการส่งต่อข้อความและข่าวลือทางแอพพลิเคช่ัน

ไลน์และเฟซบุ๊ก ที่เป็นนิยมอันแพร่หลายในประเทศไทย 

ฉะนั้น ในโลกที่เสรีและเป็นประชาธิปไตย การป้องกัน

ความขัดแย้งทางอัตลักษณ์ทางศาสนาไม่สามารถกระท าได้

ผ่านการปิดกั้น ทว่าต้องกลับมาปฏิสัมพันธ์และเพิ่ม

กิจกรรมในโลกออฟไลน์ให้มากขึ้นน่าจะท าให้ให้ผู้คน 

 

 

 

 

 

 

 

ต่างศาสนิกได้รู้จักกันมากขึ้น มีเหตุผลพลเมืองดีขึ้น และมี

ขันติธรรมเพิ่มขึ้น  

ฉะนั้น ความขัดแย้งแนวดิ่งระหว่างรัฐไทยและ

กลุ่มขบวนการฯ ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และการ

เรียกร้องสิทธิเสรีภาพในการแสดงอัตลักษณ์ความเป็น

มุสลิมผ่านเหตุการณ์ฮิญาบหนองจอกหรือฮิญาบอนุบาล

ปัตตานี เป็นปัญหาเชิงโครงสร้างซึ่งจ าเป็นต้องจัดการด้วย

สันติวิธีไม่ว่าจะเป็นการเจรจา การเปิดพื้นที่สาธารณะหรือ

การต่อสู้ในทางกฎหมาย ในขณะที่ความขัดแย้งแนวระนาบ

ระหว่างชาวพุทธและมุสลิมในภาคเหนือและอีสานซึ่ง

ปรากฎในการต่อต้านมัสยิดและอุตสาหกรรมฮาลาล เป็น

ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มที่มีค่านิยมแตกต่างกัน ความ

ขัดแย้ งเหล่ านี้ คื อปัญ หาแห่ งทศวรรษที่  2550 ของ

สังคมไทยที่พร้อมจะปะทุขึ้นมาทุกเมื่อและยังไม่มีสัญญาน

ว่าจะยุติลงในอนาคตอันใกล้ การป้องกันที่ดีที่สุดคือการ

สร้างภูมิคุ้มกันระหว่างสังคมผ่านการปฏิสัมพันธ์และการมี

พื้นที่กลางระหว่างกลุ่มในเชิงสร้างสรรค์ให้มากขึ้น การ

สร้างการรับรู้และความพร้อมในการรับมือกับความไม่

แน่ นอนในอนาคตเป็ นสิ่ งจ า เป็ นทั้ งส าหรับภาครั ฐ 

ภาคเอกชน ภาคประชาสังคม และพลเมืองที่ตระหนักถึง

ความมั่นคงของมนุษย์และของระเบียบโลก 
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