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บทคัดย่อ 

ฮารอมัยน์ (Haramayn) เป็นดินแดนที่มีความส าคัญในฐานะเป็นศูนย์กลางจิตวิญญาณ 
ศูนย์กลางการศึกษาศาสนา และศูนย์กลางการประกอบศาสนกิจฮัจญ์ ในเดือนซูลฮิจญะฮฺตามปฏิทิน
อิสลาม ส าหรับชาวอุษาคเนย์แล้ว ในด้านการศึกษาวิชาการศาสนา ฮารอมัยน์ถือเป็นศูนย์กลางที่ส าคัญ
ในกระบวนการถ่ายทอดความรู้ผ่านผู้รู้ทั้งที่มาจากอุษาคเนย์หรือจากภูมิภาคอื่นๆ มาตั้งแต่ศตวรรษที่ 17 
จนถึงต้นศตวรรษ 20  สถาบันการศึกษาในฮารอมัยน์มีความส าคัญอย่างยิ่งในการหล่อหลอมความเป็น
มุสลิมที่สมบูรณ์แบบทั้งทางโลกและทางธรรม กระบวนการเรียนการสอนผ่านสถาบันการศึกษาทั้งที่
ศึกษาผ่านระบบโรงเรียน (Madrasah) และระบบดั้งเดิมที่เน้นการล้อมวงโดยมีผู้รู้เป็นแกนกลางในการ
ถ่ายทอดความรู้ (Halaqah) ได้ส่งผ่านมายังชาวอุษาคเนย์ให้ได้น าประสบการณ์ที่สั่งสมมากลับมา
ถ่ายทอดในชุมชนของตนและถือเป็นรากฐานส าคัญของพัฒนาการด้านอิสลามาภิวัตน์ในอุษาคเนย์ตลอด
ศตวรรษที่ 20  
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From “Haramayn” to “Southeast Asia” Islamization through the Education 

Institutions in The Early Twentieth Century 
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Abstract 
 

Haramayn is the diversified significant locations; as the Muslim spiritual core 

center, Islamic knowledge center and as the Hajj Pilgrimage site where the Hajj pilgrims 

gathering during the Month of Zulhijjah in accordance to the Islamic Calendar. As the center 

of knowledge, the Haramayn as the center of knowledge transformation both carried by 

Southeast Asian scholars or other region scholars beginning as early as the 17
th

 century up 

till at least the early 20
th

 century. Educational institutions in the Haramayn had shaped 

Muslim-hood worldly and spiritually. The process of learning at the institutions both in form 

of the schooling system (madrasah) and the traditional system (halaqah) had later 

transformed into Muslim society in Southeast Asia and as well experience collected from 

there had brought back and disseminated into their community. It later becomes the route of 

the process of the Islamization in Southeast Asia in the whole 20
th

 century.   
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บทน า 
ฮารอมัยน์มาจากค าว่า “หะรอม” 

( امحر  ) หมายถึง ต้องห้าม หะเราะมัยน์ 
( مين احر  ) เป็นค านามที่บ่งบอกถึง จ านวน 2 
กล่าวคือ สิ่งหรือของต้องห้าม 2 อย่าง ค าว่า ฮา
รอมัยน์ในทางวิชาการหมายถึงดินแดนต้องห้าม
ทัง้ 2 แห่ง ท่ีมีนครมักกะฮฺและนครมะดีนะฮฺ ซึ่ง
ตั้งอยู่ในประเทศซาอุดีอาระเบียปัจจุบัน3 
 แผ่นดินต้องห้ามในท่ีนี้มีนัยยะที่ส าคัญ
หลายอย่าง และสะท้อนได้ในหลายประเด็น
ด้วยกัน กล่าวคือ ต้องห้ามในแง่การท าสงคราม
และการรบราฆ่าฟันกัน ต้องห้ามในแง่ของการ
กระท าความช่ัวร้ายทุกอย่าง ต้องห้ามในแง่ของ
การฆ่าสัตว์ตัดชีวิต ห้ามตัดต้นไม้ ห้ามน าสิ่งของ
หรือทรัพย์ของชาวฮารอมัยน์ออกนอกเขต
ต้องห้าม ห้ามถือของมีคม และต้องห้ามส าหรับ    
ศาสนิกอื่นที่จะเข้ามาในกรอบขอบเขตแดน
ต้องห้ามนี้  
 ฮารอมัยน์เป็นที่ตั้งของนครมักกะฮฺ
แ ล ะ น ค ร ม ะ ดี น ะ ฮฺ  ดิ น แ ด น  2  แ ห่ ง ที่ มี
ความส าคัญต่อความเป็นมาของศาสนาอิสลาม 
                                                           
3 นอกจากนั้นค าว่า ฮารอมัยน์ยังสามารถอิงถึงปราชญ์
มุสลิมคนส าคัญในช่วงศตวรรษที่ 11  โดยมีเต็มว่า อับ
ดุล อัล-มาลิก อิบนฺ อับดุลลอฮฺ อัล-ญูวัยนีย์ อัล-ฮารอ
มัยน์ (Abdul Malik Ibn Abdullah al-Juwaini al-
Haramayn) ปราชญ์มุสลิมที่มีความรู้ความเชี่ยวชาญ
ด้านการอรรถาธิบายอัล -กุรอาน ไวยากรณ์อาหรับ 
หลักการศรัทธา และเทววิทยาในอิสลาม มักรู้จักกันใน
นามสั้นๆ ว่า “อิมาม อัล-ฮารอมัยน์” 

ประวัติศาสตร์อิสลาม และการศึกษาอิสลาม  
มักกะฮฺเป็นที่ตั้งของวิหารกะอฺบะฮฺ สถานที่ที่
มุสลิมผินหน้าไปขณะละหมาด 5 เวลา  และ
สถานที่ประกอบศาสนกิจส าคัญ คือ ฮัจญ์และ
อุมเราะฮฺ  สถานที่อันเป็นจุดเริ่มต้นการเผยแผ่
ศาสนาอิสลามในยุคศาสดามุหัมมัด ศอลลัน
ลอฮุอลัยฮิวะสัลลัม ขณะทีม่ะดีนะฮฺเป็นที่ตัง้ของ
มัสยิดศาสดา (Masjid Nabawi)  ศูนย์กลางการ
บริหารจัดการบ้านเมืองในยุคของศาสดามุหมัมดั
ศอลลันลอฮุอฺลัยฮิ วะสลัม  และศูนย์กลาง
ประสานความร่วมมือระหว่างชนเผ่าที่แตกต่าง
กันและหล่อหลอมเป็นเอกภาพภายใต้ธงผืน
เดียวกัน คือ ธงแห่งอิสลาม ที่ได้สร้างสมานฉันท์
กับชนศาสนิกอื่นๆ ทั้งยูดาย คริสต์ และโซโรแอ
สเตอร์  มะดีนะฮฺเป็นโมเดลหลักในการปกครอง
ของราชอาณาจักรมุสลิมในยุคต่อๆ มา 
 

ภาพประกอบที่ 1 : มัสยิดอัล-หะรอม ณ นครมักกะฮฺ 
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ภาพประกอบที่ 2 : มัสยิดนาบาวีย ์ณ นครมะดีนะฮฺ 
 

 
 

ฮารอมัยน์มีความส าคัญมากท่ีสุดอย่าง
น้อยใน 3 เรื่องด้วยกัน กล่าวคือ 1) ฮารอมัยน์มี
ฐานะเป็นจุดศูนย์รวมจิตวิญญาณของมุสลิมทั่ว
โลก  2) ฮารอมัยน์ ในฐานะเป็นศูนย์กลาง
ประกอบศาสนกิจส าคัญ 3) ฮารอมัยน์มีฐานะ
เป็นศูนย์กลางการศึกษาอิสลามของมุสลิม 
โดยเฉพาะชาวอุษาคเนย์   

บทความช้ินนี้ จะได้น าเสนอในแง่มุม
ของความส าคัญของฮารอมัยน์ในฐานะเป็น
ศูนย์กลางสร้างปัญญาชนผ่านสถาบันการศึกษา
รูปแบบต่างๆ  ในฮารอมัยน์ อิสลามาภิวัตน์
อุษาคเนย์ในช่วงต้นศตวรรษที่  20 มีความ
เช่ือมโยงโดยตรงกับฮารอมัยน์มากกว่าภูมิภาค
อื่นๆ ทั้งในตะวันออกกลางเองและในส่วนอื่นๆ 
ของโลกมุสลิม 
 

ฮารอมัยน์ในฐานะศูนย์รวมจิตวิญญาณของ
มุสลิม 

การละหมาด 5 เวลาในแต่ละวันของ
มุสลิมทั่วโลกท่ีต่างต้องผินหน้าไปยังกะอฺบะฮฺ ได้

น าจิตวิญญาณของมุสลิมสู่จุดเดียวกันพร้อมๆ 
กับการร าลึกถึงพระผู้เป็นเจ้าอัลลอฮฺ  (ซ.บ.) 
อย่างแน่วแน่สะท้อนถึงความส าคัญของมักกะฮฺ
ซึ่งเป็นท่ีตั้งของกะอฺบะฮฺ ประกอบกับการเริ่มต้น
ของศาสนาอิสลามและการเผยแผ่อิสลามของ
ศาสดามุหัมมัด (ศอลฯ) ที่เริ่มจากฮารอมัยน์
ก่อนที่อิสลามจะเดินทางไปยังที่ต่างๆ รวมถึง
อุษาคเนย์หลอมใจให้ร าลึกถึงที่มาของมุสลิมแต่
ละคนได้เป็นอย่างดียิ่ง  ดังนั้นความรู้สึกเป็น
เจ้าของ (Sense of belongings) ในจิตใจ
มุสลิมแต่ละคนจึงเกิดขึ้นโดยปริยาย 

การเดินทางสู่มักกะฮฺเพื่อประกอบ
ศาสนกิจฮัจญ์ที่มักจะรู้จักกันในงานเขียนว่า  
“การเดินทางที่เปี่ยมไปด้วยความโปรดปราน” 
(Rihlah Mubarakah) เนื่องจากฮัจญ์ต้องไป
ประกอบที่ เมืองมักกะฮฺ เท่านั้น   ส่ วนการ
เดินทางไปยังสถานที่อื่น ๆ เช่น มะดีนะฮฺ ญิด
ดะฮฺ และสถานที่ส าคัญทางประวัติศาสตร์อื่นๆ 
มักจะเรียกว่า “การเดินทางบนแผ่นดินฮิญาซ” 
(Rihlah Hijaziyah) (Azyumardi Azra, 2005: 
41) 

การประกอบพิธีฮัจญ์ไม่ใช่เป็นแค่เพยีง 
“กิจกรรมทางกายภาพ” อย่างเดียว แต่หมายถึง
กิจกรรมและการเดินทางแห่งจิตวิญญาณ  วิก
เตอร์ เทอร์เนอร์ (Victor Turner) ในหนังสือ 
The Ritual Process: Structure and Anti-
Structure ได้ระบุว่า หากจะนับตั้งแต่การ
ตระเตรียมเพื่อเดินทางไปประกอบศาสนกิจ
ฮัจญ์  ฮุจญาจญ์หรือผู้ประกอบศาสนกิจฮัจญ์มี
ความรู้สึกถึงเอกภาพในความหลากหลายของ
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ประชาสังคม หรือ (community) และจะเพิ่ม
ระดับสู่เอกภาพทางจิตวิญญาณที่เกิดขึ้นจาก
ความมากมายของคน (Victor Turner, 1969: 
95-97) 

นอกจากนี้ ข้อสรุปของนักวิชาการอีก
สองท่านที่ศึกษาเกี่ยวกับชาวอุษาคเนย์ปลาย
ศตวรรษที่ 19 จนถึงต้นศตวรรษที่ 20 คือ C. 
Snouck Hurgronje (1931: 215-292) ใน
หนังสือ Mekka in the Latter Part of the 
19th Century และ M.F. Laffan (2003: 1-20) 
ในหนังสือ Islamic Nationhood and 
Colonial Indonesia : The Umma Below 
the Wind ที่ต่างให้ข้อสรุปในท านองเดียวกันว่า 
การประกอบพิธีฮัจญ์และฮุจญาจญ์หรือผู้
ประกอบพิธีฮัจญ์ที่ เดินทางกลับภูมิล า เนา
อินโดนีเซีย ได้น าปัจจัยส าคัญของการ “ฟื้นฟู
อิสลาม” กลับมายังภูมิภาคนี้  Laffan ที่ศึกษา
ความเป็นเอกภาพของมุสลิมโดยใช้หลักฐานและ
เอกสารภาษาอาหรับได้ระบุว่า “การเดินทางใน
ดินแดนฮิญาซ” (Rihlah Hijaziyah) ที่ได้ด าเนิน
มาตั้ งแต่ปลายศตวรรษที่  19 เป็นต้นมามี
อิทธิพลอย่างสูงต่อการก าเนิดความรู้สึกแห่งชน
ชาติเดียวกัน (Sense of Nationhood) ใน
อินโดนีเซีย 

 
ฮารอมัยน์ในฐานะเป็นศูนย์กลางประกอบพิธี
ฮัจญ์ 

การประกอบศาสนกิจฮัจญ์ถือเป็น
ข้อบังคับที่ส าคัญข้อสุดท้าย (จาก 5 ข้อ) ของ
มุ ส ลิ ม  มี เ ง่ื อ น ไ ข ห ลั ก  2  ป ร ะ ก า ร  คื อ 

ความสามารถทางด้ านทรัพย์สินและด้ าน
กายภาพ (คือร่างกายแข็งแรง)  การประกอบ
ศาสนกิจฮัจญ์จ าเป็นต้องกระท าเพียงครั้งเดียว
ในชีวิต ต่างจากศาสนิกอื่นๆ ที่ต้องท าซ้ าๆ กัน
เป็นรายปี รายเดือน และรายวัน  และการ
ประกอบศาสนกิจฮัจญ์จะต้องท าในมักกะฮฺ
เท่านั้น 

กระบวนการประกอบศาสนกิจฮัจญ์มี
ด้วยกัน 10 ข้ันตอน นับตั้งแต่การใส่ชุดขาว (อิห
รอม) กับการเดินทางไปยังวิหารกะอฺบะฮฺ
พร้อมๆ กับการอ่านตัลบียะฮฺ (Talbiyah) การ
ใช้เวลาตอนกลางคืนในแคมป์ผู้ประกอบพิธีฮัจญ์ 
ณ มีนา  (Mina)  การรวมตั วกัน  ณ ทุ่ งอ า
เราะฟะฮฺ (‘Arafah) การใช้เวลากลางคืนในมุซ
ดาลีฟะฮฺ (Muzdalifah) การเดินทางไปยังมีนา 
การเดินทางไปยังมักกะฮฺ การเวียนรอบกะอฺบะฮฺ 
การแซแอ และตะฮฺลุล เป็นอันสิ้นสุดการ
ประกอบศาสนกิจฮัจญ 
 

ภาพประกอบที่ 3 : ล าดับขั้นการประกอบศาสนกิจฮัจญ์ 
 

 
 
 
 
 
 
 หากดูจากสภาพการณ์ปัจจุบันการ
ประกอบศาสนกิจฮัจญ์เป็นเรื่องง่ายและสะดวก  
เพราะมีบริษัทและผู้น าฮัจญ์หรือที่เรียกว่า “เซค
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ฮัจญี” เป็นผู้น าทางตั้งแต่เริ่มต้นกระบวนการจน
สิ้นสุด รวมอยู่ใน “แพคเกจฮัจญ์” แต่ในอดีตจะ
พบว่าการ เดินทางสู่ มั กกะฮฺ เพื่ อประกอบ
ศาสนกิจฮัจญ์เป็นเรื่องที่ยากล าบากมากสมัยที่
บิดาของผู้เขียนเดินทางไปมักกะฮฺ ราวปี ค.ศ. 
1949 ต้องใช้เวลาเดินทางกับเรือยนต์นาน 28 
วัน  ในบางกรณีต้องเปลี่ยนถ่ายจากเรือล าหนึ่งสู่
อีกล าหนึ่ง จากท่าเรือหนึ่งสู่อีกท่าเรือหนึ่ง  
ก่อนที่จะเดินทางไปถึงใช้เวลามากกว่า 1 เดือน 
หรือไม่ก็เสียชีวิตกลางทะเล มิหน าซ้ าอาจจะต้อง
เจอกับภัยอันตรายอีกหลายอย่างจากคนใน   
มักกะฮฺที่มีอยู่มากมายหลายประเภท  ความ
ยากล าบากไม่ได้เป็นอุปสรรคส าคัญของการ
ประกอบศาสนกิจฮัจญ์และเป็นความทรงจ าที่ดี
เยี่ยมตลอดการเริ่มต้นเดินทาง การใช้ชีวิตในฮา
รอมัยน์ และการเดินทางกลับ 
 Robert R. Bianchi (2004:31) ได้
ระบุว่า  การประกอบศาสนกิจฮัจญ์ถือเป็นการ
รวมตัวของมวลมนุษย์ชาติที่ใหญ่ที่สุด  ผู้คน
มากกว่า 2 ล้านคนจากทั่วทุกมุมโลกมายังที่ที่
เดียวคือบ้านของพระเจ้า (God’s House) คือ 
วิหารกะอฺบะฮฺในมักกะฮฺ  รวมอยู่ในที่ที่เดียวกัน
ตลอดช่วงเวลาของการประกอบศาสนกิจฮัจญ์  
เป็นจุดสูงสุดของจิตวิญญาณมุสลิม สามารถลบ
ล้างบาปท้ังหมด  เป็นคนที่บริสุทธิ์เสมือนเพิ่งให้
ก าเนิดมา  สะท้อนถึงความเป็นเอกภาพ และ
ความเท่าเทียมกันของมุสลิมทั่วโลกท่ีมีความเช่ือ
และเคารพอย่างเดียวกัน  และชะตาที่จะต้อง
เผชิญทั้งโลกนี้และโลกหน้า  
 

ฮารอมัยน์ในฐานะเป็นศูนยก์ลางการเรียนรู้
อิสลาม 
 นอกจากเป็นศูนย์รวมแห่งจิตวิญญาณ
และจุดรวมการประกอบศาสนกิจฮัจญ์แล้ว ฮา
รอมัยน์มีความส าคัญอย่างยิ่งในการเป็นแหล่ง
ถ่ายทอดวิชาการต่างๆ ผ่านสถาบันการศึกษาทั้ง
ในระบบและนอกระบบ  เพราะหากพ้นจากฤดู
แห่งการประกอบศาสนกิจฮัจญ์แล้ว  โดยปกติ
งานแต่ละวันของคนในฮารอมัยน์ของชาว
อุษาคเนย์นับตั้งแต่ศตวรรษที่ 17, 18, 19 และ
ต้นศตวรรษที่ 20 เป็นต้นมาคือ การเรียนรู้
หลักการและศาสตร์ของศาสนาอิสลามจากผู้รู้ที่
หลากหลายทั้งชาวอุษาคเนย์ด้วยกันเองหรือชาว
อื่นๆ โดยเฉพาะผู้รู้ชาวอาหรับ 
 โดยพื้นฐานการศึกษาและความรู้ใน
ศาสนาอิสลามก็ถือว่ามีความส าคัญเป็นทุนเดิม
อยู่แล้ว การศึกษาหาความรู้เป็นสิ่งจ าเป็นมา
ผนวกกับความส าคัญของสถานที่ศึกษาอย่างมัก
กะฮฺและมะดีนะฮฺหรือฮารอมัยน์  ท าให้ความ
ต้องการจะศึกษาหาความรู้ในแผ่นดินท้ังสองต่าง
เป็นที่ปรารถนาของผู้แสวงหาความรู้จากทั่วทุก
มุมโลกเช่นกัน 
 เพราะนอกจากผลบุญที่จะได้ รับ
มากมายแล้ว  การได้รับเกียรติสูงสุดเมื่อกลับมา
จากการเล่าเรียนในฮารอมัยน์ถือว่าเป็นสิ่งที่ไม่
อาจหลีก เลี่ยงได้   การไปมาของผู้คนเพื่ อ
ประกอบศาสนกิจฮัจญ์และอุมเราะฮฺท าให้ฮารอ
มัยน์เป็นจุดศูนย์รวมของนักคิด ผู้รู้ (ulama) 
นักปราชญ์ นักกวี ผู้น า ผู้ปกครอง และชนช้ันน า
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อื่นๆ สามารถพบปะแลกเปลี่ยนความรู้ ความ
คิดเห็น และความเป็นไปของโลกมุสลิม 

ส าหรับผู้ศึกษาหาความรู้ในฮารอมัยน์ 
ประสบการณ์ที่ ได้ผ่านพ้นมาไม่ใช่แค่ เพียง
สร้างสรรค์ตนเองให้เป็นสากล  แต่ยังจะได้รับ
กระบวนการสร้างสรรค์ และหันหน้าเข้าหากัน
ระหว่างสังคมตนเอง (vis-a-vis) กับสังคมมุสลิม
อื่นๆ ในฮารอมัยน์อีกด้วย (S.I Gellens, 1990: 
58) 
 ระบบการศึกษาในฮารอมัยน์มีทั้ง
ระบบฮาลาเกาะฮฺ (halaqah) และระบบมัดรา
ซะฮฺ (madrasah) แต่ในรายละเอียดทั้งสอง
ระบบมีความใกล้เคียงกันมากในรูปแบบการ
เรียนเพียงแต่ในระบบฮาลาเกาะฮฺ หรือ Circle 
of Learning ที่จะมีผู้สอนเป็นศูนย์กลางและมี
สานุศิษย์ ล้ อมวง   ขณะที่ ร ะบบโรง เ รี ยน 
(madrasah) จะเน้นการสอนเป็นล าดับช้ันและ
มีการประเมินเป็นรายปี ความแตกต่างระหว่าง
ระบบฮาลาเกาะฮฺ กับระบบ มัดราซะฮฺ มีให้เห็น
ชัดเจนตั้งแต่ปลายศตวรรษที่ 19 ไปจนถึงต้น
ศตวรรษที่ 20 ส่วนก่อนหน้านั้นแม้จะมีระบบมดั
ราซะฮฺ แต่ส่วนใหญ่ไม่ได้มีระบบการเรียนการ
สอน เช่นท่ีพบในช่วงต้นศตวรรษที่ 20 ระบบฮา
ลาเกาะฮฺ เป็นวิธีการส าคัญในการถ่ายทอด
ความรู้ของผู้รู้เพียงแต่ผู้รู้จะมีสังกัดมัดราซะฮฺใด
หนึ่งเป็นการเฉพาะ 
 ในฐานะอัลกุรอานที่ถูกประทานลง
มาครั้งแรกในภูมิภาคนี้  ประกอบกับการก าเนิด
ศาสดาและการเผยแผ่ศาสนาอิสลามก็เกิดใน
ดินแดนแห่งนี้   ความเป็นบริบทดั้งเดิมจะมี

เฉพาะในอาณาบริเวณนี้เท่าน้ัน อีกประการหนึ่ง
ก็คือ ที่มาของหลักการและวิชาการศาสนา
อิสลามล้วนเป็นภาษาอาหรับ  ดังนั้นในการ
เข้าใจกับภาษาอาหรับ และเข้าใจตัวบทของอัล-
กุรอานและหะดีษก็ดี หรืองานเขียนของปวง
ปราชญ์ยุคแรกที่ได้รับการยอมรับทุกยุคสมัยก็ดี 
จ าเป็นต้องเรียนรู้และเข้าใจภาษาอาหรับอย่าง
ละเอียดและถ่องแท้จึงจะสามารถเข้าถึงแก่นแท้
ของค าสอนศาสนาอิสลาม 
 

การศึกษาอิสลามของชาวอุษาคเนย์ในฮารอ
มัยน์ 
 ฮารอมัยน์นอกจากจะเป็นศูนย์กลาง
ส าคัญด้ านจิ ตวิญญาณและการประกอบ
ศาสนกิจฮัจญ์แล้ว  ยังเป็นสถานที่ผลิตบัณฑิต
และผู้รู้ จ านวนมาก และกลายเป็นผู้รู้หรื อ       
อุละมาอ์ที่มีบทบาทส าคัญตั้งแต่ศตวรรษที่ 17, 
18, 19 และต้นศตวรรษที่ 20  การเข้ามาของ
ศาสนาอิสลามในภูมิภาคอุษาคเนย์ที่สามารถ
เห็นได้เด่นชัดเกิดขึ้นในช่วงศตวรรษที่ 15 และ 
16 ในช่วงยุคทองของราชอาณาจักรของราชวงศ์
มุสลิมในหลายพื้นที่ มีราชอาณาจักรที่ส าคัญ 
เช่น ราชอาณาจักรมะละกา ราชอาณาจักร
ปัตตานี ราชอาณาจักรบรูไน ราชอาณาจักรบัน
เตน และราชอาณาอาเจะห์ เป็นต้น  เมื่อ
ราชวงศ์ต่างๆ ได้เข้ารับศาสนาอิสลามและผู้รู้ที่
เข้ามาเผยแผ่ศาสนาอิสลามได้รับการแต่งตั้งเป็น
บุคคลส าคัญด้านการให้ค าปรึกษาด้านศาสนา
และเป็นผู้สอนหลักการศาสนาให้กับคนในราช
วังและชุมชนใกล้เคียงราชวัง  นับแต่นั้นมา
การศึกษาอิสลามเริ่มขยับขยายและความรู้ความ
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เข้าใจในอิสลามมีมากขึ้นและในหลากหลาย
ระดับช้ัน  ในชนรุ่นแรกความสัมพันธ์กับฮารอ
มัยน์ยังไม่ปรากฏ ฐานความเข้าใจ และรับรู้
อิสลามไม่สามารถต่อยอดได้หากปราศจาก
การศึ กษา เพิ่ ม เ ติ มจากคนรุ่ นหลั ง   และ
การศึกษาหาความรู้จากแหล่งที่มาของศาสนา
อิสลาม คือ ตัวเลือกส าคัญในกระบวนการศึกษา
ขวนขวายหาความรู้ศาสนา กล่าวคือ การ
เดินทางไปศึกษาหาความรู้ในฮารอมัยน์ 
 ผู้ที่เดินทางไปศึกษาวิชาศาสนาในฮา
รอมัยน์ยุคแรก ปรากฏในช่วงกลางศตวรรษที่ 
17  ส่วนหนึ่งที่ปรากฏก็คือ เซคยูซุฟ มากัซซัรที่
เดินทางไปดินแดนอาหรับในปีค.ศ. 1644 และ
เดินทางกลับมาตุภูมิในปีค.ศ. 1670 เซค อับดุล
รออุฟ ซิงเกล (Syeikh ‘Abd Al-Ra’uf 
Singkel) ทั้งสองท่านได้ศึกษาความรู้ศาสนาและ
ปรัชญากับอุละมาอ์หลายท่านในฮารอมัยน์  
โดยเฉพาะกับผู้รู้คนส าคัญในเมืองมะดีนะฮฺ คือ 
เซค อิบรอฮิม  อัลกูรานีย์ (Syeikh Ibrahim al-
Kurani) สานุศิษย์ของท่านหลายท่านกลายเป็น
บุคคลส าคัญในการพัฒนาการศึกษาตาม
กระบวนการอิสลามาภิวัตน์ในศตวรรษที่ 18 
และเป็นบุคคลส าคัญในราชอาณาจักรอิสลาม 
เช่น มุหัมมัด อับดุลวาฮับ (อาหรับ) และชาห์ วา
ลียุลลอฮฺ (อินเดีย) (Martin van Bruinessen, 
1995: 46-47) 
 จากจุดเริ่มต้นดังกล่าว ท าให้คนรุ่น
หลังๆ ที่ได้รับการศึกษาเป็นอุละมาอ์ที่กลับมา
จากฮารอมัยน์  สนใจและตั้ งใจที่จะศึกษา
อิสลามในฮารอมัยน์มากขึ้น พร้อมๆ กับความ

ต้องการประกอบศาสนกิจฮัจญ์  ความสัมพันธ์
ระหว่างอุษาคเนย์กับฮารอมัยน์ยิ่งแน่นแฟ้นมาก 
ขึ้นเป็นล าดับในชุดต่อๆ มา ยิ่งเมื่อมีการใช้
เทคโนโลยี  เรือยนต์  ที่มีการน าสินค้าจาก
อุษาคเนย์ถึงตะวันออกกลางและตะวันตก ท าให้
การเดินทางไปยังฮารอมัยน์เป็นเรื่องง่ายกว่าเดิม 
 ตัวเลขของผู้ขึ้นไปประกอบศาสนกิจ
ฮัจญ์ของชาวอินโดนีเซีย  ตั้งแต่กลางศตวรรษที่ 
19 เป็นต้นมาจนถึงต้นศตวรรษท่ี 20  มีตัวเลขที่
เพิ่มขึ้น เช่นเดียวกับตัวเลขของผู้ประกอบ
ศาสนกิจฮัจญ์จากภูมิภาคอื่น ๆ ของโลก  การ
ประกอบศาสนกิจฮัจญ์ไม่ได้เป็นเป้าหมายเพียง
อย่างเดียวของชาวอุษาคเนย์  แต่ในช่วงเวลา
ก่อนและหลังการเสร็จภารกิจประกอบศาสนกิจ
ฮัจญ์  พวกเขามักจะไปนั่งฟังการบรรยาย
วิชาการศาสนาจากผู้รู้ ทั้งในมักกะฮฺและมะดี
นะฮฺ  ส าหรับชาวอุษาคเนย์การไปนั่งฟังบรรยาย
การสอนศาสนามิได้เป็นอุปสรรคในแง่ของภาษา
เพราะมีอุละมาอ์อุษาคเนย์หลายท่านที่สอน
หนังสือหนังหาทั้งในตัวมัสยิดหลัก และที่บ้าน
ของอุละมาอ์เอง  นอกจากนี้ มิใช่ทั้งหมดของผู้
ประกอบศาสนกิจฮัจญ์จะเดินทางกลับมาตุภูมิ
ในทันที บ้างก็หางานท า และส่วนใหญ่จะอยู่อีก
หลายปีเพื่อร่ าเรียนหนังสือ  จนเรียกชุมชนชาว
อุษาคเนย์ว่าเป็น “Jawah” ซึ่งหมายถึงชาว
อุษาคเนย์โดยใช้ภาษามลายูเป็นสื่อกลางในการ
ถ่ายทอดและติดต่อสื่อสาร 

ประมาณว่าชุมชนชาวอุษาคเนย์ในฮา
รอมัยน์มีมากเป็นอันดับสองรองจากเจ้าของ
พื้นที่กล่าวคือ ชาวอาหรับ  และนับตั้งแต่ปี ค.ศ. 
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1860 เรื่อยมาภาษามลายูถือเป็นภาษาที่ 2 รอง
จากภาษาอาหรับเท่านั้น ดังนั้นสามารถแยกชาว
อุษาคเนย์ในฮารอมัยน์  โดยเฉพาะในมักกะฮฺ
ออกเป็น 2 ส่วน คือ 1) ชุมชนถาวร (Jawah 
Mukim)  2) ชุมชนช่ัวคราว หรือ ชุมชนฮัจญ์ 

(Jawah Haji) ชุมชนชาวอุษาคเนย์ในมักกะฮฺมี
หลากหลายสถานที่ เช่น มะอฺลา กอรอเราะฮฺ 
มุดดาอา นากอ ซาอิบ มัซฟาลาฮฺ และซาบะอฺ
อาลี เป็นต้น (หอจดหมายเหตุแห่งชาติ แฟ้ม
กระทรวงมหาดไทย, 2503) 

 

ตารางที่ 1 : จ านวนผู้เดินทางไปประกอบศาสนกิจฮัจญ์ตั้งแต่ปี ค.ศ. 1853-1936 
ปี จ านวนฮุจญาจ (Hujjaj)  

จากอินโดนีเซีย 

จ านวนฮุจญาจ  

จากท่ีขึ้นท่าที่ญิดดะฮฺ 

ร้อยละ 

1853 1,100 -- -- 

1858 3,700 -- -- 

1873 3,900 30,000 13 

1878 4,600 30,000 15 

1882-3 5,300 27,000 19 

1887-8 4,300 50,000 9 

1892-3 8,100 90,000 9 

1897-8 7,900 38,000 20 

1902-3 5,700 34,000 17 

1907-8 9,300 91,000 10 

1911-2 18,400 83,000 22 

1916-7 70 8,600 1 

1920-1 28,800 61,000 47 

1925-6 3,500 58,000 6 

1930-1 17,000 40,000 42 

1935-6 4,000 34,000 12 
 

ที่มา : Martin van Bruinessen.  1995.  Kitab Kuning : Pesantren dan Tarekat, Tradisi-tradisi Islam di 
Indonesia.  Bandung : Mizan, หน้า 51
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ในช่วงปลายศตวรรษที่ 19 และต้น
ศตวรรษที่ 20 อย่างน้อยที่สุดมีผู้รู้ 4 ท่านที่เป็น
ที่รู้จักในความรู้ ความเช่ียวชาญด้านวิชาการ
ศาสนาที่แตกฉาน  กล่าวคือ นาวาวีย์ บันเตน 
(Nawawi Banten/เสียชีวิต 1896/97) อะห์
หมัด กาติบ (Ahmad Khatib/เสียชีวิต ค.ศ.
1919/20)  กียายี  มะฮฺฟุซ  เตอรมัส  (Kiai 
Mahfuz Termas/เสียชีวิต ค.ศ.1919/20) และ 
เซคอะห์มัด บินมุหัมมัด เซ็น อัล -ฟาฏอนี 
(Syeikh Ahmad bin Muhammad Zain al-
Fatani/เสียชีวิต ค.ศ. 1908)  
 นาวาวีย์  บันเตน ถือเป็นอุละมาอ์ที่มี
ผลงานมากมายได้เขียนต าราในหลากหลาย
สาขาในภาษาอาหรับมากกว่าในภาษามลายู  
ต าราหลายเล่มของท่านอยู่ในรูปแบบของการ
ตีความหรืออรรถาธิบายต้นฉบับของต าราเดิม 
และเป็นต าราที่นิยมศึกษากันในสถาบันเปอซัน
เตรน (Pesantren) และงานวิจัยในต้นศตวรรษ
ที่  1990 ระบุว่ามีต าราที่ประพันธ์โดยท่าน
จ านวน 22 เล่ม  ที่ยังคงน ามาใช้ศึกษาใน
สถาบันเปอซันเตรน และต ารา 11 เล่มของท่าน
เป็นส่วนหน่ึงใน 100 เล่มต าราที่นิยมศึกษามาก
ที่สุดในเปอซันเตรน  อุละมาออ์ินโดนีเซียต่อจาก
รุ่นของท่านได้รับการประสาทความรู้จากท่าน
และถือ เป็นต้ นแบบของผู้ เ ช่ี ยวชาญ ชาว
อินโดนีเซียอันเป็นบุคคลในชุดเปลี่ยนถ่าย
ระหว่างศตวรรษที่ 19 กับศตวรรษที่ 20  และอุ
ละมาอ์หลายท่านที่เป็นศิษย์ของท่านเป็นแนว
หน้าในขบวนการอิสลามาภิวัตน์ต้นศตวรรษที่ 
20 โดยเฉพาะอะห์หมัด กาติบ มินังกาเบา 

(Minangkabau, Sumatra) บิดาแห่งการฟื้นฟู
อิสลามในอินโดนีเซีย (อ้างแล้ว, 1995: 37-38) 
 อะห์หมัด คอติบ เป็น 1 ในอุละมาอ์
อาคเนย์หลายท่านท่ีได้รับการรับรองจากรัฐบาล
ซาอุดี อาระเบียให้สอนศาสนาอย่างเป็นทางการ
และเป็นอีหม่าม (ผู้น าละหมาด) ในมัสยิดอัล-หะ
รอม  มีแนวคิดอิสลามภิวัฒน์ผ่านงานเขียนและ
ต าราหลายเล่มด้านศาสนบัญญัติ (ฟิกฮฺ) และ
หลักศรัทธา (เตาฮีด) เช่น การคัดค้านแนวทาง 
“matrilineal” (การให้ความส าคัญกับสมาชิก
ฝ่ายหญิงในครอบครัว) ในถิ่นก าเนิด และการ
ต่ อต้ า นแนวคิ ด ซู ฟี ย์  นั ค ซ าบั น ด า รี ย ะ ฮฺ 
(Naqsabanda riyah) ที่มีผู้ติดตามในเกาะสุ
มาตราตะวันตก อะห์หมัด คอติบ เป็นนักฟื้นฟู
อิสลามอีกท่านหนึ่งกับมีศิษย์หลายท่านที่เป็น
บุคคลส าคัญด้านการฟื้นฟูอิสลาม อ้างถึง, 
1995: 38) 
 กียายี มะฮฺมูซ เตอร์มัส เป็นอีกท่าน
หนึ่งที่เป็นท่ีรู้จัก เดิมเป็นชาวชวา ศึกษาด้านการ
อ่านอัลกุรอาน (Qira‘at al-Qur’an) จน
แตกฉานและได้เขียนต าราในเรื่องนี้หลายเล่ม  
เป็นอุละมาอ์จากอินโดนีเซียบุคคลแรกที่สอน
ต ารา Sahih Bukhari, หนังสือรวบรวมวัจนะ
ของท่านศาสดาเล่มส าคัญที่สุดศิษย์ท่านหนึ่งคือ 
ฮาซิม อัซอารีย์ได้น าทางนี้ คือ การสอนจาก
ต ารา Sahih Bukhari ในเปอซันเตรนที่ได้ก่อตั้ง
ขึ้นใน Tebuireng (Jombang) เป็นสถาบันที่
เน้นการสอนด้ านวัจนะที่ โดดเด่นที่ สุด ใน
อินโดนีเซีย 
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 ท่านสุดท้ายที่จะกล่าวถึง คือ เซค 
อะห์หมัด บิน มุหัมหมัด เซ็น อัล-ฟาฏอนีย์ เป็น
ชาวปัตตานีโดยก าเนิด และการเดินทางไปมัก
กะฮฺตั้งแต่อายุ 4 ขวบ  ศึกษาวิชาเน้นฐานด้าน
ไวยากรณ์อาหรับจนแตกฉานตั้งแต่ยังเยาว์วัย  
เดินทางไปศึกษาวิชาทางการแพทย์ (al-Tib) 
ที่บัยตุลมักดิส (ในปาเลสไตน์ปัจจุบัน)6  ถึงเป็น
ชาวมลายูคนแรกที่ศึกษาด้านนี้โดยเฉพาะ และ
ได้แต่งต าราเล่มหนึ่งด้านนี้  คือ “Thaiyibul 
Ihsan fi Thibbil Insan” (สุดยอดแห่งความดี
คือการรักษามวลมนุษย์) นอกจากนั้น ท่านยังได้
เดินทางไปศึกษาหาความรู้เพิ่มอีกหลายสาขาใน
ฮารอมัยน์และในไคโร ที่สถาบันอัล อัซฮัรถือ

เป็นรุ่นแรกของชาวมลายูที่เดินทางไปศึกษา
ความรู้ศาสนาและในไคโร ท่านได้แต่งต ารา
จ านวนมาก แต่ที่ยังคงหลงเหลืออยู่มี 76 เล่ม 
และแพทย์ศาสตร์รวมอยู่ด้วย (Wan Mohd. 
Shaghir Abdullah, 1992:15-18) 

ในช่วงปลายศตวรรษที่ 19 และต้น
ศตวรรษที่ 20 พบว่ามีอุละมาอ์และนักเรียนที่
ศึกษาวิชาศาสนาจากอุษาคเนย์จ านวนมาก  
สถิติที่ชัดเจนด้านจ านวนนักเรียนที่ศึกษาในฮา
รอมัยน์นี้ ไม่ ชัดเจนมากนัก  เนื่องจากชาว
อุษาคเนย์บางท่านที่ เรียนไปด้วย บางท่าน
ท างานไปด้วย บางท่านอาศัยอยู่ตามหมู่บ้านเล็ก
ใหญ่ในรอบมักกะฮฺและมะดีนะฮฺ 

 
ตารางที่ 2 : จ านวนประชากรไทยที่ส ารวจได้ในประเทศซาอุดีอาระเบียใน 

ปี ค.ศ. 1956 (พ.ศ. 2499) 
ล าดับ อาชีพ จ านวน

ประชากรไทย 
สถานที่พักอาศัยในซาอุดีอาระเบีย เมืองหลัก 

1 นักเรียน 679 ซามียะอฺ กอรอเราะฮฺ มดุดาอา นากอ 
ซาอิบ มัซฟาลาฮฺ ซูกาลิล  สุไลมานี
ยะฮฺ  กูซาซียะฮฺ ญียาด ซูบัยกะฮฺ ญา
บัลบูกิส มัรวะฮฺ  ฟาลัก ญัรวัล ซอฟา 
ฮาฟาอีย์ ซูมาลีย์ กอซซะฮฺ มะอลฺา   
 

มักกะฮ ฺ

2 ประกอบ
อาชีพอ่ืนๆ  

-- -- -- 

 

ที่มา : หอจดหมายเหตุแห่งชาติ แฟ้มกระทรวงมหาดไทย หมายเลข 3.1.4.19/52. เร่ือง “การชว่ยเหลือไทยอิสลามไป
ประกอบศาสนกิจ ณ เมืองมักกะ วันที่ 21 ธันวาคม 2498 -11 สิงหาคม 2503” 
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ในช่วงปลายศตวรรษที่ 19 และต้น
ศตวรรษที่ 20 รูปแบบการศึกษาอิสลามในฮารอ
มัยน์มีด้วยกัน 2 ระบบ คือ ระบบมัดราซะฮฺ 
(madrasah) และระบบล้อมวงในบริเวณมัสยิด 
ห รื อ ใ น บ้ า น ข อ ง นั ก ป ร า ช ญ์  ( halaqah) 
รายละเอียดของที่มาที่ไปของ 2 ระบบและ
รูปแบบเป็นอย่างไร ศึกษาได้จากรายละเอียด
ต่อไปนี ้
1. ระบบล้อมวง (Halaqah Pattern) 

ระบบล้อมวง  เป็นการศึกษาที่เกิดขึ้น
ตั้งแต่ยุคของศาสดามุหัมมัด (ศอลฯ) เน้นการ
สอนในมัสยิดหรือข้างมัสยิดหรือบ้านของผู้รู้  
ระบบฮาลาเกาะฮฺเน้นผู้สอนเป็นศูนย์กลาง 
ลักษณะล้อมวงเป็นการนั่งพับเพียบล้อมวงโดยมี
ผู้รู้อยู่ในวงด้วย หรือผู้รู้อยู่ด้านหน้าตรงข้าม 
ผู้เรียนนั่งชิดๆ กันให้ห่างกันบ้างเพื่อวางต ารา
และเพื่อความคล่องตัว (ดู model) 
 

 

 

 

 

ภาพประกอบที่ 4 : Model 1 และ Model 2 
 

การศึกษาศาสนาแบบล้อมวงเป็นที่
รู้จักกันในวงการการศึกษาอิสลามและถือเป็น
โมเดลหลักของการศึกษาหาความรู้แบบดั้งเดิม
ของอิสลาม  โดยเน้นการศึกษาแบบเจาะลึกใน

รายละเอียด  มีการบูรณาการศาสตร์ต่างๆ 
โดยเฉพาะภาษา วรรณกรรม และไวยากรณ์ ใน
การอธิบายรายละเอียดของสาระวิชาศาสน
บัญญัติ (Fiqh) การตีความอัลกุรอ่าน (Tafsir) 
ห ลั ก ศ รั ท ธ า  ( Tawhid)  แ ล ะ ส า ข า อื่ น ๆ 
การศึกษาเน้นการท่องจ าในฐานะเป็นศิลปะ
การศึกษาเรียนรู้ (Art of Memory) ที่จ าเป็นใน
วิชาการอิสลาม การศึกษาที่ได้รับการถ่ายทอด
จากรุ่นสู่รุ่น (Sanad)  มีความเคารพในการรับ
เอาองค์ความรู้จากผู้รู้รุ่นแรกจนถึงรุ่นต่างๆ มา  
โดยมีการบันทึกครูผู้สอนของตนในแต่ละรุ่น
จนถึงรุ่นของตนเอง 
 ระบบการศึกษาแบบฮาลาเกาะฮฺ
ขึ้นอยู่กับความสามารถของผู้รู้ในการอธิบายถึง
แก่นของสาระของเนื้อหา การอธิบายที่ดีเยี่ยม 
การอภิปรายที่ละเอียด และลึกซึ้งขึ้นอยู่กับ
ความสามารถของผู้เรียนด้วยระบบฮาลาเกาะฮฺ
เป็นระบบได้น ามาใช้เป็นเวลายาวนานแม้กระทั่ง
ปัจจุบัน  ในสถาบันการศึกษาแบบดั้งเดิมอย่าง
เปอซันเตรนและปอเนาะ หรือแม้แต่ในระบบมัด
ราซะฮฺยุคแรกๆ ยังคงรักษาอิทธิพลของฮาลา
เกาะฮฺไว้ (Zainal Efendi Hasibuan, 2007: 
10) 
 จนถึงปลายศตวรรษท่ี 20 ระบบฮาลา
เกาะฮฺยังคงนิยมกัน  โดยเฉพาะในตัวมัสยิดอัล
หะรอมในมักกะฮฺ  และมัสยิดนะบะวีย์ในมะดี
นะฮฺ รวมถึงมัสยิดใกล้เคียงมัสยิดทั้งสองและ
บ้านของผู้รู้เอง การศึกษาอิสลามในระบบฮาลา
เกาะฮฺมีไม่สิ้นสุด  และไม่ก าหนดขอบเขตความ
กระหายที่จะเรียนรู้จากฮาลาเกาะฮฺหนึ่งสู่อีกฮา
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1 
ผูเ้รียน 

Mo

del 

1 
ผูเ้รียน 
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ลาเกาะฮฺหนึ่ง  แต่ละฮาลาเกาะฮฺมีการสอน
สาขาวิชาแตกต่างกันและในช่วงเวลาที่แตกต่าง
กันไป 
 

1) ระบบมัดราซะฮฺ (Madrasah Pattern) 
ระบบมัดราซะฮฺเกิดขึ้นหลังจากยุค

ของท่านศาสดาราว 3 ศตวรรษ  มีวัตถุประสงค์
เพื่อแยกกิจกรรมการเรียนการสอนออกจาก
บริเวณมัสยิด  และให้อยู่ในกรอบสถานศึกษา
เฉพาะของตน  ทั้งนี้เพื่อความสะดวกในการ
บริหารจัดการศึกษา  การจัดให้ผู้รู้อยู่ในแหล่ง
เดียวกัน  อีกทั้งเพื่อความสะดวกของนักเรียนที่
นับวันจะเพิ่มมากขึ้น  การใช้สถานที่มัสยิด
ค่อนข้างมีข้อจ ากัดหลายอย่าง  โดยเฉพาะกับ
มัสยิดที่มีขนาดไม่ใหญ่มาก  ระบบมัดราซะฮฺมี
ความสมบูรณ์แบบในฐานะสถาบันการศึกษา  
โดยเฉพาะมีการรวบรวมหนังสือและเอกสาร
มากมายในห้องสมุดขนาดใหญ่ส าหรับการศึกษา
ค้นคว้า (Ahmad Salaby, 1973: 108) 

 หลังจากระบบมัดราซะฮฺได้รับความ
นิยมในหลายพื้นที่ของราชอาณาจักรมุสลิม  ใน
ฮารอมัยน์ มัดราซะฮฺเริ่มก่อตั้งครั้งแรกจากการ
บันทึกของนักประวัติศาสตร์มุสลิม  ตากี อัลดีน 
อัลฟาซีย์ อัลมักกีย์ (Taqi al-Din al-Fasi al-
Makki ค.ศ.1373-1428)  ได้ระบุว่า มัดราซะฮฺ
แห่งแรกในฮารอมัยน์สถาปนาในปี ค.ศ. 1175 
(ฮ.ศ. 571)  โดยอาฟีฟ อับดุลลอฮฺ มุหัมมัด อัล
อุรซูฟีย์ (‘Afif ‘Abdullah Muhammad al-
‘Ursufi/เสียชีวิต ค.ศ. 1196) ใกล้กับประตูอุม
เราะฮฺทางด้านใต้ของมัสยิดอัลหะรอมในมักกะฮฺ  
จนถึงต้นศตวรรษที่ 17 ในมักกะฮฺอย่างเดียวมี
มัดราซะฮฺทั้งหมด 19 แห่ง  แต่ไม่ได้หมายความ
ว่าทุกแห่งได้ด าเนินการมาตลอดจนถึงศตวรรษท่ี 
17 อย่างมากที่สุดมีอายุแค่ 3 ศตวรรษเท่านั้น
และส่วนใหญ่มัดราซะฮฺถูกสถาปนาโดยเอกชน
มากกว่าภาครัฐ (อ้างถึง, 1973: 63) 

 

ตารางที่ 3 : จ านวนนกัเรียนไทยที่ศึกษาในระบบมัดราซะฮฺและระบบลอ้มวง (ไม่ระบุค าว่า madrasah) ในประเทศ
ซาอุดีอาระเบีย ส ารวจในปี ค.ศ. 1966 (พ.ศ. 2509) 

ล าดับ รายชื่อสถาบันการศึกษา จ านวน
นักเรียน 

ล าดับ รายชื่อสถาบันการศึกษา จ านวน
นักเรียน 

1 Usul, Masjid al-Haram  139 13 Madrasah Rahmaniyyah 1 
2 Usul, House of Individual 

‘Ulama 
40 14 Madrasah Lailiyyah 4 

3 Madrasah Indonesiyyah 75 15 Madrasah Asasiyyah 1 
4 Madrasah Shaulatiyah 3 16 Al-Qur’an, not identified 

mosque 
3 

5 Madrasah Dar al-‘Ulum 70 17 Madrasah al-Falah 6 
6 Madrasah Ma ‘ahad 3 18 Al-Qur ‘an, Masjid al- 3 
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ล าดับ รายชื่อสถาบันการศึกษา จ านวน
นักเรียน 

ล าดับ รายชื่อสถาบันการศึกษา จ านวน
นักเรียน 

Haram 
7 Fiqh, Masjid al-Haram 54 19 Hadith, Masjid al-Haram 2 
8 Al-Qur ‘an, not identified the 

institution 
5 20 Al-Qur ‘an, Jeddah  1 

9 Al-Qur ‘an, House of Individual 
‘Ulama 

121 21 Madrasah Madinah 17 

10 ---not identified 4 22 Madrasah Saudiyah 6 
11 Fiqh, House of Individual 

‘Ulama 
16 23 Institute to train sawing  1 

12 Fiqh, not identified mosque  2    
    Total  598 

 

ที่มา : หอจดหมายเหตุแห่งชาต ิแฟ้มกระทรวงการต่างประเทศ หมายเลข 43.2/82. เร่ือง “งบเงินค่าใช้จ่ายในการดูแล
นักเรียนไทยในซาอุดีอาระเบยี ป ีพ.ศ. 2505 - 2509” 

 

มัดราซะฮฺที่มีชาวอุษาคเนย์เข้าไป
ศึกษามี 2 แหล่งด้วยกัน  แหล่งแรกมัดราซะฮทฺี่
สถาปนาขึ้นโดยมุสลิมอินเดียในปี ค.ศ.1874 
คื อ  มั ด ร าซะฮฺ เ ซ าล าตี ย ะ ฮฺ  ( Madrasah 
Shaulatiyah) และอีกแห่งหนึ่งที่ก่อตั้งนั้นใน
ระยะหลังไม่นาน คือ มัดราซะฮฺอัลฟาละฮฺ 
(Madrasah al-Falah) และแหล่งที่ 2 คือ มัด
ราซะฮฺที่สถาปนาโดยชาวมลายู-อินโดนีเซีย 
หลักๆ มี 2 แห่ง คือ มัดราซะฮฺ ดาร์ อัลอูลูม 
(Madrasah Dar al-‘Ulum ค.ศ.1934) และ
มั ด ร า ซ ะ ฮฺ อิ น โ ด นี ซี ย ะ ฮฺ  ( Madrasah 
Indonesiyah) แหล่งที่ 2 เป็นสถาบันมัดรา
ซะฮฺที่ ชาวอุษาคเนย์นิยมศึกษามากที่ สุด
เนื่องจากใช้ทั้งภาษามลายูและอาหรับในการ
สอนและด า เนินการสอนโดยชาวมลายู -
อินโดนีเซียด้วย (อ้างแล้ว, 2005: 44-52) 

 

ภาพประกอบที่ 5 : ชาวอุษาคเนย์ที่ศึกษา ณ สถาบัน 
Madrasah Dar al-‘Ulum al-Diniyyah ในทศวรรษ 
2480 (1940) 
 

 

ระบบการศึกษาทั้งสองมีความส าคัญ
อยา่งมากในการหล่อหลอมผู้รู้รุ่นต่อๆ มา  เริ่ม
ตั้งแต่ศตวรรษที่ 20  เป็นต้นมา  การศึกษาใน
ฮารอมัยน์ไม่เปลี่ยนแปลงมากนัก  ระบบมัดรา
ซะฮฺเริ่มมีบทบาทมากขึ้น  และมีความชัดเจน
ขึ้นในแง่กระบวนการเรียนรู้ ระเบียบวินัย และ
ความรู้สมัยใหม่  นักเรียนที่ศึกษาในฮารอมัยน์
จ า กอุ ษาค เนย์ ไ ด้ รั บ อิ ท ธิ พลสู งสุ ด ด้ า น
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การศึกษาและระบบการศึกษาในฮารอมัยน์
โดยเฉพาะกับระบบมัดราซะฮฺ  ตั้ งแต่ต้น
ศตวรรษที่ 20 เป็นต้นมา  การก่อตั้งระบบมัด
ราซะฮฺในมาตุภูมิ เริ่มเกิดขึ้นในอินโดนีเซีย 
มาเลเซีย และรวมถึงภาคใต้ของไทย  มัดรา
ซะฮฺเป็นตัวเลือกส าคัญของการศึกษาอิสลาม  
นอกจากระบบเปอซันเตรนและปอเนาะ 
 
กระบวนการเปลี่ยนถ่ายอิสลามาภิวัตน์จาก
ฮารอมัยน์สู่อุษาคเนย์ 
 ความสัมพันธ์ระหว่างฮารอมัยน์กับ
อุษาค เนย์ ใน เ ชิ งความรู้ เ กิดขึ้ นหลั งจาก
ความสัมพันธ์ด้านอื่น ๆ ได้เกิดขึ้นมาก่อนหน้า 
กล่าวคือ ความสัมพันธ์ในเชิงการค้าและการ
พาณิชย์ได้เกิดมาตั้งแต่ศตวรรษของการเข้ามา
ของอิสลามในอุษาคเนย์ จากนั้นก็เป็นเรื่องของ
การเมืองการปกครองตามกรอบของศาสนา
อิสลาม ขณะที่การเปลี่ยนถ่ายความรู้อิสลาม
จากฮารอมัยน์สู่อุษาคเนย์ได้เกิดขึ้นในระยะ
หลังสุด กับการเดินทางไปศึกษาหาความรู้ของ
ชาวอุษาคเนย์ในตะวันออกกลางตั้งแต่ศตวรรษ
ที่ 17 จนถึงต้นศตวรรษที่ 20  เครือข่ายของ
ปวงปราชญ์ในฮารอมัยน์ (Networks of 
‘Ulama) ทั้งเครือข่ายระหว่างครูกับศิษย์ ครู
กั บค รู  แ ละศิ ษย์ กั บศิ ษย์  ใ นกรอบของ
การศึกษาอิสลามในฮารอมัยน์ เป็นรากฐานอัน
มั่นคงของการเปลี่ยนถ่ายองค์ความรู้อิสลามให้
คงอยู่ และขยายออกไปวงกว้างทั้งในฮารอมัยน์
เอง และในอุษาคเนย์  

ฮารอมัยน์มีบทบาทอย่างมากใน
กระบวนการ เปลี่ ยนถ่ ายความรู้ อิ สลาม 
(Process of Knowledge Transfor mation) 
สู่อุษาคเนย์  เนื่องจากชาวอุษาคเนย์ได้น าเอา
องค์ความรู้ ทั้ งหมดด้ านศาสนาเข้ ามาใน
กระบวนการศึกษาเรียนรู้  การปฏิบัติศาสนกิจ
และการน าเสนอแนวคิดที่ถูกต้องตามที่ได้
ศึกษามาเป็นแม่แบบในการเผยแผ่ความรู้ใน
การลบล้างสิ่งงมงาย ความผิด ความเข้าใจผิด
ในความเชื่อ และหลักปฏิบัติของชาวอุษาคเนย์  
การเข้ามาของศาสนาอิสลามจะเข้ามาใน
อุษาคเนย์จะเริ่มต้นจากใครหรือจากที่ไหนไม่
ส าคัญ  แต่นับตั้งแต่ศตวรรษที่ 17 เป็นต้นมา
จนถึงต้นศตวรรษที่ 20  องค์ความรู้ศาสนา
ทั้งหมดมาจากดินแดนฮารอมัยน์ หรืออย่าง
น้อยที่สุดได้ผ่านประสบการณ์การหาความรู้
จากฮารอมัยน์ก่อน  แล้วขั้นต่อไปก็เดินทางไป
ยังที่อื่นๆ ซึ่งเป็นที่นิยมในยุคต่อมาก็คือ อัล-
อัซฮัร แห่งอียิปต์ (อ้างแล้ว, 1995: 47;Hasan 
Madmarn, 2001: 69) 
 การเริ่มต้นของศตวรรษที่ 20 ถือเป็น
จุดเปลี่ยนที่ส าคัญในโลกมุสลิมหลายอย่าง 
ประการแรก การแผ่ขยายของแนวคิดฟื้นฟู
อิสลามที่น าแนวคิดโดยมุหัมมัด อับดุฮฺ และ
ศิษย์ รอชิด รีฎอ ประการที่สอง การล่มสลาย
ของอาณาจักรออตโตมาน ท าให้โลกมุสลิมแยก
เป็นประเทศเล็กประเทศน้อยภายใต้การ
ครอบง าของโลกตะวันตก ประการที่สาม 
กระแสการเรียกร้องเอกราชผ่านกระบวนการ
อิสลามาภิวัตน์โดยเฉพาะในหมู่ปราชญ์ศาสนา 
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ปรากฏการณ์ทั้ง 3 ประการนั้นได้สัมผัสโดย
นักเรียนและผู้รู้มุสลิมจากอุษาคเนย์ในฮารอ
มัยน์  

บุคคลช้ันน าของอุษาคเนย์ในฮารอ
มัยน์ได้ขับเคลื่อนกลไกส าคัญสู่การปฏิวัติ
แนวคิดสมัยใหม่ได้เกิดขึ้นกับอนุชนรุ่นหลัง 
และระบบมัดราซะฮฺที่ ก่อตั้ งขึ้ น โดยชาว
อุษาคเนย์เองอย่าง มัดราซะฮฺอินโดนีซียะฮฺ 
(Madrasah Indonesiyah) เป็นแหล่งเรียนรู้
วิชาการศาสนาที่ส าคัญที่เน้นผนวกความรู้
ดั้งเดิมกับความรู้สมัยใหม่ ชาวอุษาคเนย์ทั้งจาก
อินโดนีเซีย มาเลเซีย สิงค์โปร์ บรูไน และ
ภาคใต้ของไทย ต่างได้สัมผัสระบบ ทั้งมัดรา
ซะฮฺและล้อมวงทั้งสิ้น โดยเห็นได้ชัดตั้งแต่
ศตวรรษที่ 20 เป็นต้นมาจนถึงทศวรรษที่ 
1950-1960 
 ผู้ส าเร็จการศึกษาในระดับมัดราซะฮฺ
ในชุดนี้เป็นแกนน าส าคัญในการยกระดับมุสลิม
โดยการก่อตั้งรูปแบบการศึกษาในแบบของมัด
ราซะฮฺในช่วงต้นศตวรรษที่ 20 เช่น มัดราซะฮฺ
ซาลาฟียะฮฺ มัดราซะฮฺอาดาบียะฮฺ และ มัดรา
ซะฮฺดีนียะฮฺในอินโดนีเซีย  มัดราซะฮฺอัลมัซฮูร 
และมัดราซะฮฺอัลมะอฺรีฟ อัลวาฎอนียะฮฺใน
มาเลเซีย มัดราซะฮฺ อัลดะฮฺวะฮฺและมะอฺฮัด 
อัลมะรีฟ อัลวาฏอนียะฮฺในภาคใต้ของไทย โดย
ทั้งหมดล้วนเป็นผลผลิตทางประสบการณ์จาก
ฮารอมัยน์ 
 ความพยายามอย่างหนึ่งที่ปรากฏชัด
กับอุละมาอ์รุ่นนี้ที่จะให้เกิดขึ้นในมาตุภูมิของ
ตนหลังจากเดินทางกลับจากฮารอมัยน์ ก็คือ 

การลบล้างความเช่ือและหลักปฏิบัติตามธรรม
เนียมประเพณี (adat) ที่ผิดและขัดกับหลัก
ศาสนา ความเช่ือ และหลักปฏิบัติได้รับการ
ต าหนิและปรามอย่างหนักพร้อมๆ กับการสอน
ให้อนุชนรุ่นใหม่ได้เข้าใจหลักการศาสนาที่
กว้างขวางมากขึ้น  สิ่งที่แตกต่างระหว่างระบบ
มัดราซะฮฺกับระบบเดิมคือ ปอเนาะ ก็คือ การ
ใช้สื่อและวิชาการสมัยใหม่มาใช้ในการเรียน
การสอน มีการประเมินความสามารถ และมี
ล าดับขั้น  อีกทั้งยังเน้นการน าความรู้มาใช้จริง
ในชีวิตด้วย 
 ต้นศตวรรษที่ 1920 เป็นต้นมา ชาว
อุษาคเนย์เริ่มรู้จักอัลอัซฮัรและเริ่มเดินทางไป
อียิปต์เพื่อศึกษาที่นั่น  และยังเป็นตัวเลือกใหม่
ของชาวอุษาค เนย์ ในการศึ กษาอิ สลาม 
และอัลอัซฮัรนับได้ว่าเป็นตัวแทนของกลุ่ม
แ น ว คิ ด ฟื้ น ฟู อิ ส ล า ม ส มั ย ใ ห ม่ นิ ย ม 
( Modernism) ม า ก ก ว่ า ใ น ฮ า ร อ มั ย น์ 
(Azyumardi Azra, 2000: 156) อย่างไรก็ดี 
ฮารอมัยน์ก็เป็นจุดศูนย์รวมของผู้คนจากทั่วทุก
มุมโลกในการแลกเปลี่ยนข้อมูลข่าวสารและ
ความเป็นไป หรือเป็นแหล่งความรู้ เบื้องต้น
ก่อนท่ีจะเดินทางยังท่ีอื่นๆ เพื่อศึกษาหาความรู้
ต่อไป 
 

บทสรุป 
ส าหรับชาวอุษาคเนย์แล้ว “ฮารอ

มัยน์” ถือว่ามีความส าคัญมากท่ีสุดในช่วงตั้งแต่
ศตวรรษที่ 17 จนถึงช่วงครึ่งแรกของศตวรรษที่ 
20 เนื่องจากฮารอมัยน์คือแหล่งเรียนรู้และ
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แหล่งสั่งสมความรู้  ผ่านการสอนโดยผู้รู้จากทั้ง
ชาวอาหรับ ชาวอื่นๆ และโดยเฉพาะอย่างยิ่ง
ชาวอุษาคเนย์เอง  ประสบการณ์จากฮารอมัยน์
ได้ถูกเปลี่ยนถ่ายมายังชาวอุษาคเนย์ในดินแดน
มาตุภูมิ และเป็นฐานส าคัญสู่พัฒนาการองค์
ความรู้ในยุคทศวรรษที่ 70 จนถึง 90 หรือ

แม้แต่ในยุคปัจจุบันในบางพื้นที่อย่างภาคใต้
ของไทย  อย่างไรก็ดีบทบาทของฮารอมัยน์
ส าหรับชาวอุษาคเนย์ในแง่แหล่งเรียนรู้อิสลาม
ได้ลดลงอย่างมากตั้งแต่ทศวรรษที่ 1970 เป็น
ต้นมา  ผู้รู้ในฮารอมัยน์จากอุษาคเนย์เองไม่มี
ความรู้สูงพอเทียบเคียงรุ่นก่อนๆ ได้ 
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