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บทคัดย่อ 
บทความนี้มุ่งศึกษามโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขง 

มุมมองที่ใช้ในการศึกษาคือ หลักการควบคุมเชิงพื้นที่และประวัติศาสตร์ หลักฐานที่ใช้ใน
การศึกษาวิเคราะห์คือ เอกสารร่วมสมัย เช่น จารึก บันทึกการเดินทางของชาวต่างชาติและ
ประวัติศาสตร์บอกเล่า ผลการศึกษาค้นพบข้อสรุปที่น่าสนใจ 4 ประเด็น ประเด็นที่ 1 ก่อนปี 
พ.ศ. 2436 ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนมมีพื้นที่ครอบคลุมดินแดนสองฝั่งโขง ด้วยความศรัทธา
ที่มีต่อองค์พระธาตุพนมกําหนดให้พวกเขาต้องเดินทางเท้าใช้ระยะเวลาราว 9 วัน 9 คืน มา
นมัสการองค์พระธาตุพนมในเทศกาลบุญเดือนสามของทุกปี แสดงให้เห็นความเป็นเอกภาพ
ของข้าโอกาสพระธาตุพนมซ่ึงปรากฏในตํานานกระทั่งพัฒนาสู่ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ประเด็น
ที่ 2 ความสัมพันธ์เชิงอํานาจในระบบอาณานิคม ช่วงปี พ.ศ.2436-2488 กลุ่มผู้ปกครองได้ใช้
นโยบายการแบ่งแยกคนสองฝั่งแม่น้ําโขงให้เกิดความสํานึกต่อระบบรัฐชาติแบบใหม่ในฐานะ
พลเมืองไทย พลเมืองลาว พระธาตุพนมได้เป็นส่วนหนึ่งของประวัติศาสตร์ชาติในราชอาณาจักร
ไทย แต่บนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงพระธาตุพนมได้ถูกลดทอนความสําคัญลงไป ประเด็นที่  3 
ความสัมพันธ์เชิงอํานาจของศูนย์อํานาจกรุงเวียงจันทน์กับกรุงเทพมหานครกับคนสองฝั่งโขง
ในสมัยสงครามเย็นและสมัยหลังอาณานิคม ระหว่างปี พ.ศ.2488-2533 ได้สร้างองค์ความรู้ของ
พระธาตุพนมออกเป็น 2 ชุดหลัก ประเด็นที่ 4 หลังสงครามเย็นคนสองฝั่งโขงต้องแสวงหา
หนทางในการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์มุ่งการปรับเปลี่ยนพระธาตุพนมให้เป็นศูนย์รวม
จิตใจเพื่อการมจีุดร่วมในประวัติศาสตร์ภูมิภาคร่วมกัน 
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Abstract 

This historical article examines the perceptual adaptation of Mekong people 

toward the Pra That Phanom since 1353 up to present. The politic of mastering space 

concept and historical approaches are employed in this study. The researcher 

explores various data including inscriptions, traveler memoirs, and the oral history 

of many informants. The study makes four conclusions. First, before 1893, people in 

both sides of the Mekong River who defined themselves as slaves of Pra That 

Phanom, stayed and lived in harmony and unity. They were faithful to the same Pra 

That Phanom. In the third month festival of every year, these people traveled on foot 

for took nine days and nights on a pilgrimage to worship the Pra That Phanom. 

Second, during the period 1945-1991, rulers in each country used a divide and rule 

policy in order to create a new sense of citizenship. At that time, the Pra That 

Phanom was a part of the national history of Thailand. Therefore, the Vientiane 

government limited the role of Pra That Phanom and constructed a sense of 

Indochinese and Lao citizenship for its people. Third, the result of the 

implementation of politics of mastering space after the Cold War and post-colonial 

period was that the Bangkok and Vientiane governments produced different bodies 

of knowledge regarding the Pra That Phanom for their people in their own series. 

Lastly, since 1991 and the end of the Cold War period, Mekong people should seek 

ways to adjust their perception by creating greater harmony and reinterpreting the 

Pra That Phanom history as a regional history. 

 

Keywords: history, Mekong people, Pra That Phanom, adaptation of historical 

perception 
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1. บทน า 
ขา้โอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขงคือเรื่องราวของผู้คนที่ผูกพันกับลําน้ําโขงในฐานะ

ลําน้ําแห่งชีวิตกับพระพุทธศาสนา2 บทความนี้คือตัวอย่างการศึกษาและวิเคราะห์การ
เปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ในเชิงอํานาจที่ส่งผลต่อมโนทัศน์เกี่ยวกับพระธาตุพนมของ 
คนฝั่งซ้ายและฝั่งขวาแม่น้ําโขงช่วงทศวรรษที่ 2430 ถึงปัจจุบัน ในปี พ.ศ.2436 การรุกคืบของ 
รัฐชาติแบบใหม่ กล่าวคือ สยามกับรัฐบาลอาณานิคมอินโดจีนฝรั่งเศสได้ใช้นโยบายการปรับ
มโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของคนสองฝั่งโขงในการหยุดยั้งและควบคุมความผูกพันของ
ผู้คนที่มีต่อพระธาตุพนม ซ่ึงดําเนินไปอย่างเป็นขั้นตอน ภายใต้หลักการการควบคุมเชิงพื้นที่ 
(Politics of mastering space) เพื่อความเข้าใจต่อประเด็นหลักอย่างรอบด้าน ผู้เขียนขอ
นําเสนอข้อมูลพ้ืนฐานเรื่องข้าโอกาสพระธาตุพนม ในประเด็นถัดไป ผู้เขียนต้องการอภิปราย
การปะทะของระบบอาณานิคมฝรั่งเศสกับระบบอาณานิคมภายในของสยามที่มีต่อข้าโอกาส
พระธาตุพนม การปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขงใน
สมัยสงครามเย็นและสมัยหลังสงครามเย็นถือเป็นประเด็นที่อ่อนไหวของประวัติศาสตร์ 
ร่วมสมัย ซ่ึงสามารถนํามาฟื้นฟูและพัฒนาให้เช่ือมโยงกับการต่อตัวของประวัติศาสตร์
ภูมิภาคในนามอาเซีย 

ผู้เขียนได้นําเสนอให้เห็นถึงผลของความสัมพันธ์เชิงอํานาจระหว่างกลุ่มผู้ปกครอง
กับผู้คนสองฝั่งโขงที่มีผลต่อมโนทัศน์ของผู้คนในกรณีของพระธาตุพนมในสองลักษณะ 
ประเด็นที่หนึ่ง กลุ่มผู้ปกครองกับการใช้ความศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมเพื่อควบคุม
กําลังคน และประเด็นที่สอง การปรับเปลี่ยนมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ที่มีต่อองค์พระธาตุ
พนมในหมู่คนสองฝั่งโขงจากอิทธิพลของระบบเศรษฐกิจการเมือง นอกจากนี้ ผู้เขียนยังได้
แสดงให้เห็นว่าคนสองฝั่งโขงต่างช่วงชิงการปรับใช้ข้อมูลทางประวัติศาสตร์เพื่อรองรับ
การเมืองของกลุ่มผู้ปกครองที่มีต่อองค์พระธาตุพนม อย่างไรก็ตาม ผู้คนทั้งสองฝั่งโขง
จําเป็นต้องทําความเข้าใจและผลของการต่อสู้ช่วงชิงในอดีตเพื่อความเป็นเอกภาพในการ
ขับเคลื่อนการสร้างประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ประวัติศาสตร์ชาติ และการปลดเปลื้องมายาคติใน
อดีตเพื่อรังสรรค์ประวัติศาสตร์ภูมิภาคร่วมกัน เนื้อหาของบทความนี้แบ่งออกเป็น 3 ส่วน 
ได้แก่ ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนม ความทันสมัยกับการแปลกแยก และพระธาตุพนมใน
สายตาคนสองฝั่งโขง 
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2.มุมมองที่ใช้ในการศึกษา 
2.1 หลักการการควบคุมเชิงพื้นที่ (Politics of mastering space) 

John Agnew และ Stuart Corbridgeให้คําจํากัดการควบคุมเชิงพื้นที่ คือ metaphor 
ของแขนงเศรษฐกิจระหว่างประเทศที่มหาอํานาจได้ใช้เป็นหลักการใหญ่ในการตักตวง
ผลประโยชน์ในดินแดนที่กําลังพัฒนามากว่า 200 ปี (Agnew and Corbridge, 2003, p.xi) การ
ควบคุมเชิงพื้นที่ไม่ได้จํากัดเฉพาะในเรื่องพื้นที่ของอํานาจ แต่ครอบคลุมถึง figurative space 
ที่สะท้อนผ่านการพยายามควบคุมและหยุดยั้งความผูกพันทางศาสนาและพื้นที่ที่ให้คุณค่า
หรือเป็นตัวแทนของพระธาตุพนม  

ความสัมพันธ์เชิงอํานาจจึงผูกพันกับหลักการเกิดรัฐชาติสมัยใหม่ในรูปแบบ 
Westphalia (1648) การสร้างระบบอํานาจของรัฐที่ยึดโยงกับองค์อธิปัตย์ (Krasner, 2001, 
p.17) ในขณะเดียวกัน หลักการควบคุมเชิงพื้นที่ยังสัมพันธ์กับทฤษฎีสัจนิยมว่าด้วย รัฐใด 
รัฐหนึ่งย่อมแสวงหาผลประโยชน์เพื่อกลุ่มก้อนของตนเองเป็นหลัก ( Dougherty and 
Pfaltzgraff, 2001, p.72) หลังการส้ินสุดสงครามเย็น เกิดการนําเสนอประเด็นการสลายตัว
ของเส้นพรมแดน ทั้งนี้ Agnew และ Corbridge ได้เน้นการศึกษาและวิเคราะห์การวิพากษ์
ระบบเศรษฐกิจโลกที่ส่ังสมมาจากการขยายอํานาจของตะวันตกในช่วงการล่าอาณานิคม 
ตั้งแต่ปี พ.ศ.2338 เป็นต้นมา  

ตามข้อเสนอของนักภูมิศาสตร์ทั้งสองได้แบ่งแนวคิดการจัดระเบียบภูมิศาสตร์
การเมืองออกเป็น 3 ช่วงเวลา กล่าวคือ ช่วงที่ 1 ระหว่างปี พ.ศ.2358-2418 ยุโรปกับจักรวรรดิ 
บริเทนเป็นแม่แบบในฐานะเจ้าอาณานิคมที่ตักตวงผลประโยชน์จากระบบเศรษฐกิจโลก 
(Agnew and Corbridge, 2003, pp.26-31) ช่วงที่ 2 ระหว่างปี พ.ศ.2418-2488 การช่วงชิงการ
ขยายอํานาจของจักรวรรดินิยม (Agnew and Corbridge, 2003, pp.31-37) ช่วงที่ 3 ระหว่างปี 
พ.ศ.2488-2533 สมัยสงครามเย็น (Agnew and Corbridge, 2003, pp.37-44) บทความนี้ได้
ประยุกต์หลักการดังกล่าวเพื่อศึกษาและวิเคราะห์ความสัมพันธ์เชิงอํานาจในการควบคุมพ้ืนที่
ของรัฐบาลสยามกับรัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสประจําแคว้นลาว  

ช่วงที่ 1 เริ่มในปี พ.ศ.2436 ถึงปี พ.ศ.2488 ซ่ึงตรงกับช่วงที่ 2 ตามข้อเสนอของ Agnew 
และ Corbridge ในการแข่งขันกันขยายอํานาจของจักรวรรดินิยม ขั้นตอนที่เกิดขึ้นในระยะแรก 
คือ การกําหนดเขตแดนอย่างเป็นทางการ การสร้างคนใหม่เพื่อรองรับระบบรัฐชาติแบบใหม่
เป็นกลไกที่สลับซับซ้อน กล่าวคือ การสร้างความเป็นปึกแผ่นให้กับกลุ่มชาติพันธุ์ การสร้าง
ความภักดีในหมู่ประชาชนให้เกิดแก่สถาบันทางการเมืองของสยามและรัฐบาลอาณานิคม
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ฝรั่งเศสได้ส่งผลต่อการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขง 
ระบบอาณานิคมยังเริ่มขบวนการสร้างคุณค่ากับชุดการรับรู้ทางประวัติศาสตร์แบบใหม่ ช่วงที่ 2 
ระหว่างปี พ.ศ.2488-2533 ซ่ึงสอดคล้องกับข้อเสนอของ Agnew และ Corbridge ในช่วงที่ 3 สมัย
สงครามเย็น เมื่อส้ินสุดระบบอาณานิคม ข้าโอกาสพระธาตุพนมได้ปรับมโนทัศน์ทาง
ประวัติศาสตรเ์พื่อรองรับการเติบโตระบบเศรษฐกิจ การเมืองและสังคมในสมัยสงครามเย็น ซ่ึง
ขบวนการดังกล่าวขึ้นอยู่กับผู้นําโลกเสรีนิยมประชาธิปไตยตะวันตก กล่าวคือ รัฐบาล
สหรัฐอเมริกา กับแกนนําโลกสังคมนิยมภายใต้การนําของรัฐบาลกรุงมอสโคว (Agnew and 
Corbridge, 2003, pp.65-76) ช่วงที่ 3 ตั้งแต่ปี พ.ศ.2534 เป็นต้นมา การคลี่คลายสงครามเย็นได้
ส่งผลต่อข้าโอกาสพระธาตุพนมสองฝั่งโขงในการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ในระบบ
ความสัมพันธ์เชิงอํานาจในลักษณะใหม่ ภายใต้แนวคิดพหุวัฒนธรรมกับโลกาภิวัตน์ (Rizvi, 
Lingard, and Lavia, 2006, pp.249-262; Jory, 2000, pp.18-22) 
2.2 มุมมองทางประวัติศาสตร์ 

บทความนี้ใช้มิติทางประวัติศาสตร์ โดยอาศัยการรวบรวมข้อมูลตํานานเรื่องข้า
โอกาส (เลกวัดหรือทาสวัด) ผู้ศึกษาได้ศึกษาและวิเคราะห์หลักฐานต่างๆ เพื่อใช้การ
สังเคราะห์พร้อมการนําเสนอในรูปแบบการพรรณนาเชิงวิเคราะห์ หลักฐานที่ใช้ประกอบ
งานช้ินนี้จําแนกออกเป็น 2 กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มแรก หลักฐานลายลักษณ์อักษรประกอบด้วย 
จารึก บันทึกการเดินทางของชาวต่างชาติ ตํานาน หนังสือประวัติศาสตร์ หนังสือแบบเรียน
ประวัติศาสตร์ภูมิศาสตร์และสังคมศึกษา  

กลุ่มที่สอง หลักฐานที่ไม่เป็นลายลักษณ์อักษรได้แก่ประวัติศาสตร์บอกเล่า ผู้เขียน
ยังเลือกใช้วิธีการเก็บข้อมูลประวัติศาสตร์บอกเล่าจากกลุ่มบรรพชิตและฆราวาสในพื้นที่
ศึกษา 2 แห่ง อันได้แก่ ชุมชนพระธาตุพนมฝั่งขวามีนัยอันสําคัญ เนื่องจากเป็นชุมชนที่เป็น
ศูนย์กลางของตํานานพระธาตุพนม และพื้นที่บริเวณฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง ได้แก่ พื้นที่บ้านโคก
ก่อง เมืองหนองบก แขวงคําม่วน สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว)3 ที่มี
ความสัมพันธ์กับชุมชนบ้านด่านเซบั้งไฟบริเวณลําน้ําเซบั้งไฟจรดกับลําน้ําโขง ซ่ึงในอดีตถือ
ได้ว่าเป็นศูนย์กลางดั้งเดิมของเมืองธาตุพนม ปัจจุบันเป็นจุดที่ผู้คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงลงเรือ
ข้ามฝากมาร่วมงานประเพณีบุญเดือน 3 อีกทั้งยังเป็นที่ตั้งหอเจ้าเฮือนสามตน4  
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3. ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนม  
ชุมชนสองฝั่งโขงมีคําเรียกผู้รับใช้พระธาตุพนมที่แตกต่างกันออกไปตามสถานภาพ

และบทบาท บ้างเรียกว่า ข้าโอกาส บ้างก็เรียกว่า บั้งจุ้ม แต่อย่างไรก็ตาม ข้าโอกาส หรือผู้รับ
ใช้ศาสนสถานนั้นหมายถึงเช่นเดียวกับคําว่า เลกวัด หรือ ทาสวัด พระอธิการสัญญา5 ได้ขยาย
ความเพิ่มเติมว่า คนฝั่งขวานิยมเรียกข้าโอกาสว่า ลูกพระธาตุ  (สัมภาษณ์เมื่อวันที่  16 
กุมภาพันธ์ 2556) ในขณะที่คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงเรียกว่า บั้งจุ้ม ซ่ึงหมายถึง หัวหน้าข้าโอกาส 
เนื้อหาในส่วนนี้ผู้เขียนได้นําเสนอให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของข้าโอกาส บั้งจุ้ม และความ
ศรัทธาของคนสองฝั่งโขงที่มีต่อพระธาตุพนมในสมัยตํานาน6  ดังจะได้กล่าวต่อไป 
3.1 ข้าโอกาส 

ธวัช ปุณโณทก (2530) ได้ศึกษาจารึกในแอ่งสกลนคร พบความสัมพันธ์ทางสังคม
ของชุมชนสองฝั่งโขงภายใต้ตํานานพระธาตุพนมช่วงปี พ.ศ. 1893-ทศวรรษที่ 2460 ศิลา
จารึกบางหลักได้กล่าวถึงนาจังหัน อันหมายถึง ที่ดิน ข้าโอกาส หรือเลกวัด หรือทาสวัด ใน
กรณีของล้านช้างพบว่า ตั้งแต่สมัยพระวิชุลราชเจ้า (ปีครองราชย์ ค.ศ. 1500-1520) ได้เริ่มการ
กําหนดเขตปลอดอาญาแผ่นดิน กัลปนาและนาจังหัน การอุทิศข้าโอกาสให้กับวัดวาอาราม 
(ธวัช ปุณโณทก, 2530) ทั้งนี้เมธี เมธาสิทธิ สุขสําเร็จ7 ได้ขยายความเพิ่มเติมว่าการกัลปนานั้น
ได้รับอิทธิพลมาจากศรีลังกา (สัมภาษณ์ เมื่อวันที่ 11 กุมภาพันธ์ 2553) ในส่วนอาณาเขต
สังคมข้อยข้า (ข้าโอกาส) พระธาตุพนมนั้น สุรพล ดําริห์กุล (2549, น.146) ได้อธิบายว่า 
“ด้านทิศตะวันออกหรือฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงพื้นที่บ้านนาคํา กระจุ หมากนาง เมืองหลวง เมืองเวง 
นาขยาย ใช้เวลาเดินเท้า 9 วัน ฝั่งขวาหรือทิศตะวันตกแม่น้ําโขง ครอบคลุมพื้นที่เกือบทุก
ชุมชนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของราชอาณาจักรไทย รวมถึงเมืองจําปาศักดิ์ เมืองปากเซ 
ดอนโพธ์ิ บริเวณตอนเหนือมีอาณาเขตถึงหลวงพระบาง เวียงจันทน์ และท่าแขก เป็นต้น” 

ยกตัวอย่าง นายกองหมี สายสิทธิ 8 ผู้ใหญ่บ้านบ้านกุงใหญ่ ตําบลกุศกร อําเภอ 
ตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี มีชีวิตช่วงรัชกาลที่ 4-9 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ในฐานะ
หัวหน้าหมู่บ้าน เขาได้เดินทางไปนมัสการพระธาตุพนมหรือเรียกว่างานบุญเดือนสามเป็น
ประจําทุกปี โดยใช้ระยะเวลาเดินเท้ารวม 7 วัน 7 คืน ปัจจุบัน ชุมชนแห่งนี้ไม่มีการรับรู้ว่า 
“ตนเองคือส่วนหนึ่งของชุมชนข้าโอกาส” ในราวปี พ.ศ.2483 ผู้คนในชุมชนกุงใหญ่เช่นเดียวกับ
ผู้คนบางส่วนที่อาศัยบริเวณที่ราบลุ่มแม่น้ํามูลตอนล่างอาณาบริเวณฝั่งขวาแม่น้ําโขงที่ได้เริ่มละ
ทิ้งประเพณีการสักการะพระธาตุพนมในบุญเดือนสามลงไปแล้ว แต่ละหมู่บ้านได้ยกเลิกการส่ง
ตัวแทนเดินทางไปสักการะพระธาตุพนมลงไปแล้ว ปัจจุบันนี้นายมงคล ศรีธรรมา9 ได้ให้ข้อมูล
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เพิ่มเติมว่า “ไม่มีใครสนใจเรื่องพระธาตุพนมและกล่าวอ้างว่าตนเป็นลูกพระธาตุแล้ว” 
(สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 17 กุมภาพันธ์ 2554) ดังข้อเสนอของสุรพล ดําริห์กุล (2549, น.146) ที่ระบุ
พื้นที่ชุมชนข้าโอกาสเอาไว้ หลักฐานที่น่าเชื่อถือประการที่หนึ่งได้แก่ ภายหลังการปฏิสังขรณ์
ยอดพระธาตุพนมของพระครูโพนสะเม็ก ท่านได้แบ่งกลุ่มคนเพื่อดูแลพระธาตุพนมในฐานะข้า
โอกาส เรียบเรียงโดยสุรจิตต์ จันทรสาขา (2528, น.2) ได้ระบุว่า “พ.ศ.2233 พระครูโพนสะเม็ด 
ได้พาไพร่พลส่วนหนึ่งมาจากนครเวียงจันทน์อพยพหลบหนีจากนครเวียงจันทน์มาตาม 
ลําน้ําโขงและพํานักรอบๆ องค์พระธาตุพนมเป็นเวลาหลายปี ต่อมาได้บูรณปฏิสังขรณ์องค์ 
พระธาตุพนมอีกครั้งหนึ่งในปี พ.ศ.2236-2245 ได้ถวายข้าโอกาสไว้ดูแลรักษาองค์พระธาตุพนม
และให้ตั้งบ้านเรือนอยู่รอบๆ องค์พระธาตุพนม”  

ด้วยเหตุนี้ ช่วงปี พ.ศ.2043-2436 การสร้างเอกภาพให้กับคนสองฝั่งโขงจึงเป็น
ภารกิจเร่งด่วนให้กับผู้นําทางการเมืองทั้งสองฝั่งโขง ซ่ึงใช้พระธาตุพนมในการควบคุมกําลัง
พล หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคือ การพบร่องรอยการใช้ศาสนาเพื่อรองรับผลประโยชน์ทาง
การเมือง การควบคุมกําลังพลเป็นปัญหาสําคัญประการหนึ่งของระบบการเมืองล้านช้างซ่ึง
เกิดจากการรวมตัวกันอย่างหลวมๆ ของชุมชนที่เป็นอิสระตั้งถิ่นฐานอย่างกระจัดกระจาย 
โดยมีหลวงพระบางเป็นเมืองศูนย์กลางอํานาจหลักในช่วงปี พ.ศ.1895-2082 ดังนั้นการ
รวบรวมกําลังคนให้มีลักษณะเป็นหนึ่งเดียวจึงมีความสําคัญ และการใช้ความเช่ือความ
ศรัทธาเป็นเครื่องมือถือได้ความเป็นความฉลาดของผู้ปกครองในการควบคุมกําลังพล 

ตั้งแต่ทศวรรษที่ 2080 กรุงเวียงจันทน์ในฐานะเมืองศูนย์กลางอํานาจใหม่ที่ได้รับ
การสถาปนาขึ้นโดยพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช พระองค์ทรงมีความพยายามในการควบคุม
ชุมชนที่ขยายตัวลงมาทางตอนใต้ พร้อมทั้งมีการสร้างวัดวาอาราม ศาสนสถานเป็นจํานวน
มาก ด้วยความรุ่งเรืองด้านพระพุทธศาสนาในช่วงรัชกาลของพระองค์นี้ กษัตริย์ล้านช้างได้
เพียรพยามนําระบบความเช่ือและศาสนามารับใช้การเมืองผ่านกัลปนาและนาจังหัน ดัง
ปรากฏเป็นลายลักษณ์อักษรในจารึกบริเวณแอ่งสกลนครที่พบเป็นจํานวนมาก อาทิ ศิลาจารึก
วัดผดุงสุข (ธวัช ปุณโณทก, 2530, น.242) ศิลาจารึกวัดแดนเมือง (ธวัช ปุณโณทก, 2530,  
น.247) ศิลาจารึกวัดถ้ําสุวรรณคูหา 1 เป็นต้น (ธวัช ปุณโณทก, 2530, น.257) หลักฐานเหล่านี้
ช้ีให้เห็นเรื่องราวของพระธาตุพนมที่ได้พัฒนามาเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นของคนสองฝั่ง
โขง โดยเฉพาะอย่างยิ่ง เรื่องเล่าของหัวหน้าข้าโอกาส คือ “บั้งจุ้ม” 
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3.2 บั้งจุ้ม  
บั้งจุ้ม มีความหมาย 2 ลักษณะ ลักษณะที่หนึ่ง นางกง เดชอุดม10 แห่งบ้านโคกก่อง 

เมืองหนองบก แขวงคําม่วน สปป.ลาวได้เล่าว่า บั้งจุ้ม คือ หัวหน้าข้าโอกาส อาศัยบริเวณ 
ตีนภูเขาแขวงสุวรรณเขตติดพรมแดนประเทศเวียดนาม เป็นกลุ่มลาวเทิง แต่พูดสําเนียงผู้ไท 
บั้งจุ้ม จะเป็นผู้มาทําพิธีเปิดงานบุญเดือนสาม หากไม่มีพวกเขาแล้วงานบุญเดือนสามไม่อาจ
เกิดขึ้นได้ ซ่ึงเช่ือกันว่าเป็นผู้ที่สร้างองค์พระธาตุพนม นอกจากนี้ นางกง เดชอุดม ยังเช่ือว่า  

บั้งจุ้ม คือหัวหน้าทาสวัด ผู้ถือกุญแจพระธาตุพนม อาศัยที่
บ้านท่าล้งและบ้านท่าเทิง ใกล้ชายแดนเวียดนาม สมัยแม่เป็น
เด็กน้อยจะรอรับพวกเขาตามเส้นทาง เมื่อขบวนบั้งจุ้มกําลัง
มาถึงหมู่บ้านท้องฟ้าจะมืดครึ้ม ลมกรรโชก เราจะโปรย
ข้าวตอกดอกไม้ตามเส้นทางที่พวกเขาผ่านไป หรือหากไม่ไป
เฝ้าดูขบวนบั้งจุ้ม แม่จะสังเกตการปักธงที่หอเจ้าเฮือนสาม
พระองค์ มันเป็นสัญญาณบอกว่าบั้งจุ้มมาแล้วข้ามของ (แม่น้ํา
โขง_ผู้เขียน) ไปวัดพระธาตุพนมแล้ว แต่ 2-3 ปีที่ผ่านมาไม่
เห็นพวกเขา คนเฒ่าแก่คงตายหมดแล้ว (สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 16 
กุมภาพันธ์ 2011) 

ในลักษณะที่สอง บั้งจุ้ม  ถูกอธิบายว่ามีลักษณะเป็นใบลาน เนื้อหากล่าวถึง
ภาระหน้าที่ของข้าโอกาสในการดูแลพระธาตุพนม ผู้คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงเชื่อว่า คนไทยสยาม
เก็บรักษาบั้งจุ้มเอาไว้ พระอธิการสมจิต11 เจ้าคณะเมืองหนองบก แขวงคําม่วน สปป.ลาว ได้
ให้ข้อมูลเรื่องบั้งจุ้มว่า ‚ใน สปป.ลาว ไม่มีใครอยากพูดถึงบั้งจุ้ม อาตมาได้ยินข่าวมาว่า ท่าน
เจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมได้เดินทางไปบ้านท่าล้งและบ้านท่าเทิง เพื่อค้นหาบั้งจุ้ม ลูกหลาน
ของหัวหน้าข้าโอกาสได้บอกท่านเจ้าอาวาสวัดพระธาตุพนมว่า ‘บ่ฮู่จักบั้งจุ้ม ผู้เฒ่าผู้แก่บ่ได่
เว่าให้ฟังตายไปหมดแล้ว’” (ไม่รู้จักบั้งจุ้มคนเฒ่าคนแก่ไม่ได้เล่าให้ฟังตายกันไปหมดแล้ว) 
(สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 26 พฤษภาคม 2013) 

ความเป็นขา้โอกาสพระธาตุพนมสะท้อนให้เห็นถึงประจักษ์พยานความเป็นปึกแผ่นของ
ชุมชนสองฝั่งโขงที่ต่างมีพันธะต่อองค์พระธาตุพนม ภารกิจของข้าโอกาสคือการรับใช้วัดวาอาราม 
หากพิจารณาในอีกมิติหนึ่งแล้วจะเห็นได้ว่า ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนมคือผลของพัฒนาการ 
การสร้างความเป็นกลุ่มก้อนให้กับคนสองฝั่งโขงได้อย่างมีประสิทธิภาพ โดยมีวัดทําหน้าที่เป็น
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ศูนย์กลางหลักของชุมชน สมาชิกชุมชนไม่ต้องถูกเกณฑ์ไปราชการสงคราม ยกเว้นในกรณีมี 
พระบรมราชโองการจากกษัตริย์ อาจกล่าวได้ว่า ชุมชนข้าโอกาสจึงเป็นแหล่งขุมกําลังอันสําคัญใน
การสร้างเสถียรภาพทางการเมืองให้กับผู้นําล้านช้างที่ผู้นําต่างพยายามเข้าครอบครอง ดังใน
ครสิต์ศตวรรษที ่17 กษัตริย์ล้านช้างมีการแต่งตํานานอุรังคธาตเุพื่อความชอบธรรมทางการเมือง ใน
การควบคุมทางความคิดคนสองฝั่งโขง ดังปรากฏหลักฐานที่เป็นลายลักษณ์อักษรในรูปตํานานที่
ผูกพันกับความเช่ือทางพุทธศาสนา  
3.3 ความศรัทธาของคนสองฝั่งโขงต่อพระธาตุพนมในสมัยต านาน 

ระหว่างปี พ.ศ.1896 ถึงก่อนวันที่ 3 ตุลาคม พ.ศ.2436 (ก่อนสมัยฝรั่งเศสปกครอง 
ล้านช้าง) ประชาชนสองฝั่งโขงรับรู้ตํานานอุรังคธาตุ (พระธาตุพนม) ในเค้าโครงเรื่องเดียวกัน12 
ผู้คนล้วนสํานึกต่อความสําคัญในภารกิจข้าโอกาสพระธาตุพนมร่วมกัน ในขณะเดียวกัน กลุ่ม
ผู้ปกครองสองฝั่งโขงได้สร้างรายได้จากชุมชนข้าโอกาสผ่านระบบการจัดเก็บภาษีอากร การจัดเก็บ
ส่วย ซ่ึงช่วงสมัยตํานานนี้ศูนย์กลางอํานาจทางการเมือง 2 แห่ง อันได้แก่ กรุงเวียงจันทน์และ
กรุงเทพฯ ต่างพยายามแย่งชิงเข้ากํากับดูแล 

3.3.1 ประชาชนสองฝั่งโขงกับพระธาตุพนมสมัยกรุงเวียงจันทน์ 
พระธาตุพนมเป็นศาสนาถานที่อยู่คู่กับคนสองฝั่งแม่น้ําโขงมาเป็นระยะเวลานาน 

หลักฐานทางประวัติศาสตร์แสดงให้เห็นถึงบทบาทของพระมหากษัตริย์อาณาจักรล้านช้าง 
ในการเป็นองค์อุปถัมภ์พระธาตุพนม อาทิ การพบจารึกฐานพระพุทธรูปในอุโบสถวัดพระธาตุพนม
ที่เก่าแก่ตรงกับสมัยพระเจ้าวิชุลราช หรือกรณีการพบบันทึกว่า พระโพธิสารราชได้เสด็จมา
ปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมและทําการกัลปนา นอกจากนี้ยังพบว่าพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชได้เสด็จ
ไปนมัสการพระธาตุพนมในงานบุญเดือนสามเป็นประจําทุกปี (อู่คํา พมวงสา, 2509, น.161) 

เมื่อครั้งพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชไดท้ําการย้ายศนูย์กลางอํานาจจากกรุงหลวงพระบางมายัง
กรุงเวียงจันทน์ ในพื้นที่บริเวณฝั่งขวาแม่น้ําโขงปรากฏการค้นพบหลักฐานศิลาจารึก การสร้างวัด
วาอารามในบริเวณแอ่งสกลนครเป็นจํานวนมาก หลักฐานเหล่านี้แสดงให้เห็นถึง การขยายตัวของ
ชุมชนล้านช้างมายังพื้นที่ตอนในฝั่งขวาแม่น้ําโขงเพิ่มขึ้นเป็นลําดับ อาทิ การเกณฑ์กําลังเลกวัดเข้า
รับราชการคราวศึกสงครามในสมัยรัชกาลพระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ปรากฏในศิลาจารึกวัดจอมมณี 
ศลิาจารึกวัดศรีเมือง และศิลาจารึกวัดศรีคูณเมือง (ธวัช ปุณโณทก, 2530, น.127)  

นอกจากนี้ การแต่งตํานานอุรังคธาตุช่วงทศวรรษที่ 2190 ในสมัยพระสุริยวงศาธรรมิกราช
เพื่ออ้างสิทธิความชอบธรรมในการครองบัลลังก์ ควบคู่ไปกับการทํานุบํารุงพุทธศาสนา ซ่ึงเป็น 
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การสะท้อนให้เห็นการนําระบบความเช่ือความศรัทธามาเอื้อประโยชน์ทางการเมืองในการควบคุม
กําลังไพร่พลในฐานะชุมชนข้าโอกาสหรือนาจังหันที่ขยายตัวเพิ่มขึ้นเป็นลําดับ  

3.3.2 ประชาชนสองฝั่งโขงกับพระธาตุพนมสมัยกรุงเทพฯ 
ช่วงปี พ.ศ 2322-2436 อาณาจักรสยามปกครองล้านช้างได้ปล่อยให้ชุมชนพระธาตุ

พนมมีสิทธิปกครองตนเองในฐานะเมืองประเทศราช จนกระทั่งในปี พ.ศ.2434 การปฏิรูป
การปกครองเป็นเหตุผลที่สยามได้เริ่มเข้ามาแทรกแซงการจัดระเบียบการปกครองเมืองธาตุ
พนม ในปี พ.ศ.2436 สยามเป็นเพียงรัฐเดียวในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ที่ยังคงรักษาเอกราช 
เนื่องจากบริเทนกับฝรั่งเศสยินยอมให้สยามเป็นรัฐกันชน เมื่อสยามสูญเสียดินแดนฝั่งซ้าย
แม่น้ําโขงให้กับฝรั่งเศส สยามได้พยายามเปลี่ยนมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ ด้วยการลบล้าง
จุดกําเนิดและจุดร่วมทางวัฒนธรรมของคนสองฝั่งโขง โดยพยายามให้คนฝั่งขวาแม่น้ําโขง
ต้องมาผูกโยงกับเมืองโคราชและเมืองกรุงเทพทั้งทางด้านเศรษฐกิจและการเมืองมิใช่ทางฝั่ง
ซ้ายแม่น้ําโขงอีกต่อไป ตัวอย่าง ในปี พ.ศ.2434 รัชกาลที่ 5 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ได้ทรง
พระกรุณาโปรดเกล้าฯ แต่งตั้งพระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงประจักษ์ศิลปคม เป็นข้าหลวงต่าง
พระองค์สําเร็จราชการหัวเมืองลาวพวน13 ประทับ ณ เมืองหนองคาย ดูแลพื้นที่อีสานเหนือ 
ในพื้นที่อีสานใต้ พระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงพิชิตปรีชากรเป็นข้าหลวงต่างพระองค์ประทับ 
ณ เมืองลาวกาว14 (สุรจิตต์ จันทรสาขา, 2528, น.17) 
 
4. ความสัมพันธ์เชิงอ านาจในระบบอาณานิคม 

เมื่อฝรั่งเศสขยายอิทธิพลเข้าไปในที่ราบลุ่มแม่น้ําโขง ฝรั่งเศสได้ลบล้างความ
สืบเนื่องของความศรัทธาที่ผู้คนมีต่อพระธาตุพนมในพื้นที่ปกครอง คนสองฝั่งโขงจากอดีตที่
เคยมีส่ิงยึดเหนี่ยวเดียวกันคือความเป็นข้าโอกาสของพระธาตุพนมได้ถูกแรงกดดันทาง
การเมืองส่งผลให้ผู้คนทั้งสองฝั่งกลายเป็นอื่นระหว่างกัน ในขณะเดียวกัน สยามก็ได้นําเสนอ
เรื่องราวพระธาตุพนมแบบสัจนิยม (ดํารงราชานุภาพ, 2537, น.282-283) เพื่อลบล้างความเช่ือ
ในตํานานอุรังคธาตุอันเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวความศรัทธาร่วมกันของคนสองฝั่งโขง ในหัวข้อ
นี้จะเป็นการอภิปรายใน 3 ประเด็น ครอบคลุมเหตุการณ์ระหว่างปี พ.ศ.2436-2488 ได้แก่ 
ความเป็นชาติ ศาสนา และการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์  
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4.1 แคว้นลาว : อาณานิคมฝรั่งเศสแห่งอินโดจีน 
4.1.1รัฐบาลกรุงเวียงจันทน์กับการสร้างความเป็นชาติบนดินแดนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง 
สําหรับฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง การสร้างรัฐชาติแบบใหม่ได้รับการส่งเสริมจากรัฐบาล

อาณานิคมฝรั่งเศสที่ต้องการให้แคว้นลาวเป็นส่วนหนึ่งกับไซง่อน เวียดนาม และกัมพูชาใน
นามของสหพันธรัฐอินโดจีน (พ.ศ.2430-2497) การสร้างความเป็นชาติบนดินแดนฝั่งซ้าย
แม่น้ําโขงดําเนินการผ่านเงื่อนไข 3 ประการได้แก่ การสร้างสํานึกพลเมืองอินโดจีน ระบบ
การเมืองแบบใหม่ และระบบการศึกษา 

การสร้างสํานึกพลเมืองอินโดจีน 
รัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสแห่งอินโดจีนวางรากฐานการสร้างสหพันธรัฐอินโดจีน

ให้สมบูรณ์ผ่านการปลูกจิตสํานึกพลเมืองอินโดจีนให้กับดินแดนปกครอง 5 แห่ง ได้แก่ 
กัมพูชา, โคชินไชน่า, อันนัม, ตังเกี๋ย และลาว (Goscha, 2012) แนวคิดเชิงนามธรรมเรื่อง
พลเมืองอินโดจีนปรากฏอย่างเป็นรูปธรรมน้อยมาก อย่างไรก็ตาม หน่วยการเมืองนี้ได้ถูก
กลุ่มเคลื่อนไหวแบบสังคมนิยมใช้เป็นช่ือเรียกกลุ่มเคลื่อนไหวทางการเมืองในนาม พรรค
คอมมิวนิสต์อินโดจีน (พ.ศ.2473-2498) ผู้เขียนได้ตั้งข้อสังเกตว่า การสร้างสํานึกพลเมืองอิน
โดจีน หรือการกําหนดให้คนในดินแดนอาณานิคมได้กลายเป็นชาวฝรั่งเศสนั้น สอดคล้องกับ
ข้อเสนอของ Eugen Weber ที่ว่าเป็นการเปลี่ยนชาวนา-ชาวไร่ภาคชนบทในประเทศฝรั่งเศส
ให้เข้าสู่แนวทางการสร้างรัฐชาติแบบใหม่ของฝรั่งเศสผ่านการสร้างระบบสาธารณูปโภค ที่
เน้น ถนน, เส้นทางรถไฟ, สะพาน ในการพัฒนาภาคชนบทของฝรั่งเศสให้ก้าวสู่ความ
ทันสมัยในคริสต์ศตวรรษที่ 20 (Weber, 1977, p.218) เมื่อคนลาวได้เริ่มผ่านขบวนการการ
ปลูกฝังให้มีสํานึกแห่งพลเมืองอินโดจีน อาทิ การวางแผนผังระบบคมนาคมขนส่งในอินโดจีน 
ซ่ึงฝรั่งเศสได้กําหนดให้แคว้นลาวเป็นศูนย์กลางของระบบการคมนาคมขนส่ง การพัฒนา
ภาคชนบทได้ดําเนินไปพร้อมกับการก่อสร้างระบบสาธารณูปโภค ดังข้อเสนอของ Weber 
ประชาชนลาวในภาคชนบท คือ ประชากรกลุ่มแรกที่ต้องเข้ารับการเกณฑ์แรงงานเพื่อใช้ใน
การสร้างความทันสมัยให้กับอินโดจีน 

การสร้างความปรองดองให้กับคนเวียดนามกับคนลาว กล่าวคือ รัฐบาลอาณานิคม
ฝรั่งเศสได้นําคนเวียดนามเข้ามาทํางานในระบบการบริหารราชการแบบใหม่ ในฐานะผู้ช่วย
พนักงานเจ้าอาณานิคม ควบคู่ไปกับการเป็นครูสอนนักเรียนลาวในระบบการศึกษาแบบ
ฝรั่งเศส คนเวียดนามไม่ได้ประกอบอาชีพผู้เช่ียวชาญเฉพาะเท่านั้น พวกเขายังทํางานใน
ระดับพื้นฐาน กล่าวคือ กรรมกรเหมืองแร่ ช่างฝีมือ (ทงสวาท ประเสริฐ, 2555, น.69-107) 
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ระบบการเมืองแบบใหม่ 
รัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสได้ตระหนักถึงปัญหาการขาดเสถียรภาพทางการเมืองใน

ลาว นโยบายการแบ่งแยกและปกครอง คือ กลไกหลักในการสร้างระบบการเมืองแบบใหม่ 
ราชวงศ์หลวงพระบางดูแลพื้นที่หลวงพระบาง ไชยบุรี เชียงขวาง ในฐานะรัฐอารักขา อาณา
เขตที่เหลือของลาวอยู่ภายใต้การกํากับดูแลโดยตรงจากรัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสประจํา  
อินโดจีน ระบบการเมืองแบบใหม่สอดคล้องกับแผนพัฒนาด้านเศรษฐกิจของรัฐบาลอาณา
นิคมในการผลักดันให้เวียดนามเป็นศูนย์กลางดา้นการเมืองในอินโดจีน การก่อตัวของรัฐชาติ
ลาวแบบใหม่ หากพิจารณาองค์ประกอบการก่อตัวของรัฐชาติลาวแบบใหม่ ในเรื่อง ดินแดน 
พลเมือง ความปรองดอง ความเป็นเอกภาพ เกิดขึ้นเพราะอิทธิพลของฝรั่งเศส ซ่ึงมีแนว
พรมแดนด้านตะวันตกบางส่วนเชื่อมติดกับไทย ระบบการเมืองแบบใหม่ได้สร้างความแปลก
แยกให้กับคนสองฝั่งโขง เนื่องจาก รัฐบาลแคว้นลาวไม่ได้ปกครองชุมชนพระธาตุพนม ด้วย
เหตุนี้ รัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสจึงสร้างอัตลักษณ์ใหม่ให้กับคนลาวด้วยการลดทอนความ
ผูกพันที่มีต่อพระธาตุพนมกับรัฐบาลกรุงเทพลงไป  

สุเนตร โพธิสาร และหนูไซ พูมมะจัน (2543, น.518-527) ได้อธิบายระบบการเมือง
การปกครองของฝรั่งเศสในแคว้นลาวเพื่อสร้างความแปลกแยกให้พลเมืองลาวกับพลเมือง
ไทย กล่าวคือ  

ช่วงที่ 1 ปี พ.ศ. 2438-2442 รัฐบาลอาณานิคมได้แยกแคว้นลาวออกเป็น 2 เขต คือ 
เขตภาคเหนือมีเมืองหลวงพระบางเป็นศูนย์กลางอํานาจทางการเมือง ประกอบด้วย 6 แขวง 
ทั้งนี้ รัฐบาลฝรั่งเศสได้ตัดแบ่งเมืองบางแห่งให้ไปขึ้นกับแคว้นตังเกี๋ย บรรดาเมืองในเขต
ปกครองแขวงหัวพันให้ไปขึ้นกับแขวงแทงฮว่าของเวียดนาม เขตภาคใต้ มีเมืองโขงเป็น
ศูนย์กลาง ประกอบด้วย 7 แขวง เริ่มจากแขวงคําม่วน สุวรรณเขต ถึงชายแดนกัมพูชา  

ช่วงที่ 2 ระหว่างปี พ.ศ. 2442-2484 นายพอล ดูแมร์ ผู้สําเร็จราชการฝรั่งเศสประจํา
แคว้นลาวได้ผ่านร่างกฎหมายให้แคว้นลาวเป็นส่วนหนึ่งของสหพันธรัฐอินโดจีนอย่าง
สมบูรณ์ในวันที่ 19 สิงหาคม พ.ศ. 2442 พร้อมกําหนดให้สุวรรณเขตเป็นเมืองหลวงช่ัวคราว 
พื้นที่ปกครองลาวที่ขึ้นกับเวียดนามได้ถูกโอนย้ายมาขึ้นตรงกับแคว้นลาว ต่อมาเวียงจันทน์มี
ฐานะเป็นเมืองหลวง ฝรั่งเศสได้จัดรูปแบบการปกครองแบบใหม่ กล่าวคือ ส่วนกลางกับส่วน
ท้องถิ่น ระบบรัฐการแบบใหม่มีความพิเศษ กล่าวคือ การปกครองส่วนกลางมี 2 หน่วยงาน
หลัก นครหลวงพระบางในฐานะรัฐอารักขาและรัฐบาลลาว การปกครองส่วนท้องถิ่น
ประกอบด้วย 10 แขวง ซ่ึงมีหัวหน้าแขวงเป็นชาวฝรั่งเศส คนลาวภายใต้การปกครองของ
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ฝรั่งเศสได้เริ่มผ่านขบวนการสร้างอัตลักษณ์ชาติแบบใหม่ ภายใต้หน่วยการเมืองอาณานิคม
ฝรั่งเศส (สุเนตร โพธิสาน และหนูไซ พูมมะจัน, 2543, น.519-521) 

ระบบการศึกษา 
ในลําดับแรก รัฐบาลอาณานิคมมุ่งส่งเสริมระบบการศึกษาแบบฝรั่งเศสให้กลุ่มผู้นําใน

ระบบจารีตดั้งเดิม (ชนช้ันนําหลวงพระบาง) เป็นเป้าหมายหลัก ควบคู่ไปกับการสนับสนุนระบบ
การศึกษาแบบบรรพชิต ยุวชนฝั่งซ้ายได้มีโอกาสเข้ารับการศึกษาตามแบบอย่างระบบการศึกษา
ตะวันตก การเรียนเขียนอ่านภาษาลาวดําเนินควบคู่กันไปกับการเรียนเขียนอ่านภาษาฝรั่งเศส 
อย่างไรก็ตาม ปัญหาด้านภูมิประเทศของลาวที่เต็มไปด้วยป่าเขา พื้นที่ทุรกันดาร การไม่มีทางออก
ทะเล และจํานวนประชากรที่บางเบาในบางพื้นที่ส่งผลให้แคว้นลาวมีความก้าวหน้าในด้าน
การศึกษาที่จํากัด หากแต่ยุวชนคนรุ่นใหม่ของลาวที่ผ่านระบบการศึกษาแบบฝรั่งเศสบางส่วนได้
เริ่มต้นการแสวงหาแนวทางในการสร้างอัตลักษณ์ให้กับคนลาวในสมัยรัฐชาติแบบใหม่ที่แปลก
แยกต่างจากผู้คนฝั่งขวาแม่น้ําโขง โดยเฉพาะอย่างยิ่งการจัดระบบการศึกษาขั้นสูงในพื้นที่
เวียดนามกับกัมพูชาส่งผลให้ชนช้ันผู้นําลาวได้มีโอกาสเดินทางไปศึกษาต่อในดินแดนดังกล่าว 
พร้อมกับการเรียนรู้สังคมที่มีความหลากหลายจากนักเรียน นักศึกษาในสหพันธรัฐอินโดจีน เช่น 
เจ้าสุภานุวงศ์ (2452-2534) ตัวแทนสมาชิกราชวงศ์หลวงพระบาง สําเร็จการศึกษาขั้นต้นที่ lycée 
นครหลวงพระบาง เดินทางไปศึกษาต่อในระดับสูงขึ้น ณ วิทยาลัยฮานอย สําเร็จวิศวกรรมศาสตร์
สาขาโยธา จากประเทศฝรั่งเศส หนึ่งในแกนนําขบวนการต่อสู้เพื่อเอกราชของลาวจากฝรั่งเศสและ
สหรัฐอเมริกาที่เน้นการให้ความร่วมมือของ 3 ชาติอินโดจีนเป็นหลัก (สีชนะ สีสาน, 2532, น.16-
33) ไกสร พรหมวิหาร (2463-2535) ตัวแทนชนช้ันนําสายประชาชน สําเร็จการศึกษาขั้นต้นจาก
โรงเรียนวัดไชยพูม แขวงสุวรรณเขต เดินทางไปศึกษาต่อที่โรงเรียนปะเล็กโตเตวา กรุงฮานอย 
และคณะนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยฮานอย ไกสรเป็นผู้นําสังคมนิยมลาวที่ดําเนินการสร้างประเทศ
ตามแนวทางสังคมนิยม ด้วยการล้มล้างระบบราชาธิปไตย (ไกสร พรหมวิหาร, 2528)  

คนสองฝั่งโขงได้เริ่มมีความแปลกแยกด้านแนวคิด ความเช่ือที่มีต่อองค์พระธาตุพนม
อย่างเด่นชัดหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 เป็นต้นมา ขบวนการสร้างความแปลกแยกอยู่ภายใต้การ
ควบคุมของกลุ่มผู้ปกครอง โดยเฉพาะอย่างยิ่งขบวนการพัฒนาประเทศแบบใหม่ในรูปแบบ
ตะวันตก กล่าวคือ ขบวนการทําให้ทันสมัยส่งผลให้ ในทศวรรษที่ 2440 รัฐบาลอาณานิคม 
อินโดจีนกับรัฐบาลสยามได้เผชิญกับกลุ่มต่อต้านอํานาจรัฐของคนสองฝั่งโขงในนามกบฏผู้มีบุญ 
มีข้อน่าสังเกตว่า ระหว่างปี พ.ศ.2436-ทศวรรษที่ 2440 คนสองฝั่งโขงเช่ือว่าพระธาตุพนมมีความ
ศักดิ์สิทธ์ิ “ส่ังให้คนเป็นส่ังให้คนตายได้” ด้วยเหตุนี้ รัฐบาลสองฝั่งโขงจําต้องแสวงหาหนทางใน



 

42                                                       วารสารภาษาและวัฒนธรรมปีที่ 34 ฉบับที่ 1 (มกราคม-มิถุนายน 2558) 

การลดมโนทัศน์ในเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ของพระธาตุพนม ซ่ึงพิจารณาได้จากพัฒนาการทาง
ประวัติศาสตร์ของชุมชนฝั่งซ้ายกับฝั่งขวาแม่น้ําโขง 

4.1.2 ชุมชนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงในสหพันธรัฐอินโดจีนฝรั่งเศสกับพระธาตุพนม 
รัฐบาลอินโดจีนฝรั่งเศสประจําแคว้นลาวได้ใช้มาตรการลบล้างพระธาตุพนมออกจาก

ความทรงจําของคนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง ตั้งแต่ พ.ศ.2438 เป็นต้นมา ดังจะสังเกตได้ว่าไม่ปรากฏ
เนื้อหาพระธาตุพนมในแบบเรียนประวัติศาสตร์ลาว (สําลิด บัวสีสะหวัด, 2539) เนื่องจากการ
กําหนดรัฐชาติแบบใหม่ในด้านอาณาเขต ช้ีให้เห็นว่าพระธาตุพนมไม่ได้ตั้งอยู่ในการดูแลของ
รัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศส หรืออาจกล่าวได้อีกนัยหนึ่ ง นั่นก็คือ พระธาตุพนมไม่ใช่มรดก
วัฒนธรรมของแคว้นลาวอีกต่อไป15 

ผู้นําทางการเมืองแห่งพระราชอาณาจักรลาวได้แสวงหาปูชนียสถานแห่งใหม่ทดแทน
ความเชื่อความศรัทธาของผู้คนที่มีต่อองค์พระธาตุพนม และได้ประกาศให้พระธาตุหลวงแห่ง 
กรุงเวียงจันทร์เป็นศาสนสถานที่สําคัญของชาติลาว ทั้งนี้เพื่อเป็นการประกาศอธิปไตยบนฝั่งซ้าย
แม่น้ําโขง อีกทั้งมีการรื้อฟื้นพิธีสําคัญอีกหลายประการในพื้นที่ฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง อาทิ พระราช
พิธีหลวงในกรุงหลวงพระบาง อย่างไรก็ตาม ตอนกลางพระราชอาณาจักรลาว ในปี พ.ศ.2484 กรุง
เวียงจันทน์ได้เริ่มการจัดงานวันเด็กแห่งชาติขึ้นเป็นครั้งแรก (Nginn, 1959, p.269) การส่งเสริมพิธี
การแข่งเรือในบริเวณจําปาศักดิ์ พบการประกอบศาสนพิธีทางพุทธศาสนา อาทิ ในวันขึ้นปีใหม่
ลาว (วันสงกรานต์) ชาวจําปาศักดิ์นิยมการทําบุญที่วัดภู จําปาศักดิ์ (Nginn, 1959, p.268) 

4.1.3 การปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์บนพื้นที่ฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง 
ในช่วงปี พ.ศ.2436-2497 รัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศสได้ดําเนินนโยบายเช่นเดียวกับสยาม 

ในการเปลี่ยนมโนทัศน์ทางเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมของคนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงให้หันไป
ผูกพันไซ่ง่อนทดแทนบางกอก ยิ่งไปกว่านั้น ในช่วงปี พ.ศ.2436-2532 คนสองฝั่งแม่น้ําโขงไม่มี
โอกาสรับรู้เรื่องพระธาตุพนมในตําราเรียนประวัติศาสตร์ฉบับมาตรฐาน รัฐบาลฝรั่งเศสได้ทําการ
บูรณะพระธาตุหลวงเพื่อเป็นสัญลักษณ์ของกรุงเวียงจันทน์อันเป็นการริเริ่มสร้างสัญลักษณ์
ประจําแคว้นลาว เพื่อลบล้างพระธาตุพนมกับประวัติศาสตร์ลาวที่ส่งผลต่อความเป็นอื่นระหว่าง
กัน สําหรับชีวิตของคนฝั่งขวาแม่น้ําโขงก็ เช่นเดียวกันได้เริ่มเข้าสู่ขบวนการลบเลือน
ประวัติศาสตร์ความทรงจําพระธาตุพนมออกจากความทรงจําของพวกเขา 
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4.2 ระบบอาณานิคมภายในของสยาม (Internal Colony of Siam) 
4.2.1 ความเป็นชาติ  
ในช่วงปลายทศวรรษที่ 2430 เป็นต้นมา คนสองฝั่งโขงได้ถูกหล่อหลอมให้ภักดีต่อ

รัฐชาติแบบใหม่16 ในที่นี้หมายถึง การสร้างความเป็นชาติภายใต้การกํากับดูแลของศูนย์กลาง
อํานาจกรุงเทพ กับกรุงเวียงจันทน์ที่มีต่อคนสองฝั่งโขง ซ่ึงมีประเด็นที่น่าสนใจ กล่าวคือ
รัฐบาลสยามกับการสร้างความเป็นชาติบนดินแดนฝั่งขวาแม่น้ําโขง รัฐบาลสยามได้สร้าง
สํานึกความเป็นชาติให้กับคนต่างชาติต่างภาษาอย่างเป็นรูปธรรม 3 รูปแบบ อันได้แก่ การ
กําหนดสัญชาติ การยกเลิกระบบกินเมือง และผ่านระบบการศึกษา 

การกําหนดสัญชาติไทย 
การกําเนิดรัฐชาติแบบใหม่ได้ดําเนินไปพร้อมกับการกําหนดสัญชาติในฐานะ

พลเมืองไทย การกําหนดเขตแดนและอํานาจอธิปไตย ในปีทศวรรษที่ 2430 รัฐบาลสยาม 
ได้ทําการปลูกฝังคติรัฐชาติ การรณรงค์การสร้างความเป็นพลเมืองไทย ผ่านการกําหนด
สัญชาติความว่า “...แต่นี้สืบไปให้เจ้าหน้าที่แต่ละแผนกการทุกหัวเมืองน้อยใหญ่ เมื่อจะมีการ
สํารวจสํามะโนครัว หรือหากมีราษฎรมาติดต่อที่จะต้องใช้แบบพิมพ์ของทางราชการ ให้
ปฏิบัติใหม่โดยกรอกในช่องสัญชาตินั้นว่า ชาติไทยบังคับสยาม ทั้งส้ิน ห้ามมิให้ลงหรือเขียน
ในช่องสัญชาติว่า ชาติลาว ชาติเขมร ส่วย ผู้ไทย ฯลฯ...” (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2546, น.408) 

ด้วยเหตุนี้ คนในอาณัติของสยามได้เริ่มการเรียนรู้คา่นิยมแบบใหม่ และลดทอนการ
ใช้วัฒนธรรมลาวลงไปทุกขณะ พร้อมกันนั้นรัฐบาลสยามได้ปฏิรูประบบการเมืองให้
ทันสมัยผ่านการยกเลิกระบบการเมืองการปกครองแบบจารีต เพื่อสร้างรัฐชาติแบบใหม่ 

การยกเลิกระบบกินเมือง 
เดิมพื้นที่ฝั่งขวาแม่น้ําโขงมีสถานภาพเป็นรัฐบรรณาการของสยาม ดินแดนเหล่านี้

สามารถกําหนดโครงสร้างทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม ภายในของตนเองอย่างเป็นอิสระ 
อาทิ ระบบการเมืองแบบล้านช้างหรือระบบอาญาส่ี ประกอบด้วยตําแหน่งเจ้าเมือง อุปราช 
ราชวงศ์ และราชบุตรซ่ึงเราเรียกว่าระบบกินเมือง เป็นที่น่าสังเกตว่า ผู้ดูแลเมืองธาตุพนมขึ้นอยู่
กับกลุ่มอาญาส่ี 2 เมือง กล่าว คือ เจ้าเมืองละคร (นครพนม) กับเจ้าเมืองบางมุก (มุกดาหาร) 
ประวัติความเป็นมาของเมืองพระธาตุพนมคือเขตนาจังหัน (ธวัช ปุณโณทก, 2530) ด้วยเหตุนี้ เจ้า
อาวาสวัดพระธาตุพนมจึงมีบทบาทที่โดดเด่นในการให้คําปรึกษาแก่เจ้าเมืองทั้งสอง ใน
ขณะเดียวกัน ช่วงกลางทศวรรษที่ 2420 รัฐบาลสยามมีความพยายามในการขึ้นทะเบียนพลเมือง
พระธาตุพนม (แอมอนิเยร์, 2539, น.148) เพื่อการจัดระเบียบการปกครองและระบบการ
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จัดเก็บภาษีที่รัดกุมมากย่ิงขึ้นในปี พ.ศ.2437 รัชกาลที่ 5 ทรงโปรดเกล้าฯ ยกเลิกระบบกินเมือง 
ในปี พ.ศ.2450 สายตระกูลอาญาส่ีเมืองนครพนมได้ลดบทบาททางการเมืองลงไป การยกเลิก
ระบบกินเมืองสอดคล้องกับการกําหนดสัญชาติ การสํารวจจํานวนที่แน่นอนของประชากร 
อันเป็นองค์ประกอบของรัฐชาติแบบใหม่ นอกจากนี้  ความเป็นชาติได้ถูกสร้างขึ้นอย่าง
เข้มข้นผ่านระบบการศึกษา 

ระบบการศึกษา 
การสร้างความเป็นปึกแผ่นของคนหลากหลายกลุ่มชาติพันธ์ุยังอาศัยระบบ

การศึกษาแบบสยามเริ่มตั้งแต่ในสมัยรัชกาลที่ 4 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ สยามได้ทําการวาง
โครงสร้างรัฐชาติแบบใหม่ที่ปรากฏเด่นชัดที่สุดคือ ระบบการศึกษาแบบสยามผ่าน  
พุทธศาสนานิกายธรรมยุติ ซ่ึงได้รับความนิยมมากยิ่งขึ้นภายหลังการปราบปรามขบวนการผู้
มีบุญ (ไพฑูรย์ มีกุศล, 2515 , น.209-211) การรวบรวมเรื่องเล่า ตํานานในท้องถิ่นต่างๆ 
หลักฐานประวัติศาสตร์ เพื่อเรียบเรียงขึ้นเป็นพงศาวดารอีสานและถ่ายทอดสู่ชนช้ันนํา เพื่อ
รองรับการเติบโตของรัฐชาติใหม่ เนื่องจากพลเมืองเหล่านี้ คือ กําลังสําคัญในการมีส่วน
ร่วมกับระบบบริหารราชการแบบใหม่ 

ตัวอย่างที่อธิบายได้ ชัดเจนที่ สุดคือในปี  พ.ศ.2456 รัฐบาลสยามได้เริ่มใช้
พระราชบัญญัติการประถมศึกษาแห่งชาติควบคู่ไปกับการปรับเปลี่ยนประวัติศาสตร์ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือภายใต้การกํากับดูแลของราชสํานักกรุงเทพ อาทิ การผลิตตํานาน 
พงศาวดารอิสานฉบับหม่อมหลวงอมรวงศ์วิจิตร ฉบับพระยาอํามาตยาธิบดี และฉบับเหลา ณ 
ร้อยเอ็ด โรงเรียนของสยามในพื้นที่ฝั่งขวาแม่น้ําโขงถือเป็นขบวนการขัดเกลาทางสังคมอย่าง
เป็นขั้นตอนภายใต้ขบวนการสร้างชาติ 

ในปีช่วงทศวรรษที่ 2480 นโยบายการสร้างชาติของจอมพล แปลก พิบูลสงครามได้
สร้างมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์แนวใหม่ให้กับคนฝั่งขวาแม่น้ําโขงผ่านหนังสือเรื่อง  
ชนชาติไทยของพลตรีหลวงวิจิตรวาทการ (2499) ดังนั้น คนในพื้นที่คนฝั่งขวาแม่น้ําโขงได้
ปรับเปลี่ยนมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์แบบชาตินิยมไทยที่มีความจงรักภักดีและสํานึกเป็น
ส่วนหนึ่งของราชอาณาจักรไทยเช่นเดียวกับการรับรู้ของผู้คนในพื้นที่อื่นๆ อาทิ การรับรู้
ความสืบเนื่องของเช้ือชาติไทยที่มาจากอาณาจักรน่านเจ้า สุโขทัย อยุธยา กรุงธนบุรี และ
รัตนโกสินทร์ จะเห็นได้ว่าประวัติศาสตร์ถูกใช้เป็นเครื่องมือทางการเมืองอันมีประสิทธิภาพ
ของรัฐบาลสยามในการสร้างความเป็นชาติ 
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4.2.2 ชุมชนฝั่งขวาแม่น้ําโขงของสยามกับพระธาตุพนม  
รัฐบาลสยามได้ตระหนักถึงภูมิหลังของดินแดนฝั่งขวาแม่น้ําโขงที่ผูกพันกับ 

ล้านช้าง ชุมชนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง โดยเฉพาะอย่างยิ่งชุมชนพระธาตุพนม ซ่ึงเป็นชุมชน 
ข้าโอกาสที่มีธรรมเนียมการสักการะเทศกาลบุญเดือน 3 ร่วมกับคนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง อย่างไร
ก็ตาม กิจการศาสนาเป็นเรื่องเอกเทศที่ทางการให้สิทธิแก่ท้องถิ่นในการดําเนินการ  

ในช่วงปี พ.ศ.2436-2488 สยามได้พัฒนาพื้นที่อันทุรกันดารในบริเวณฝั่งขวาแม่น้ําโขง
เพื่อให้สอดคล้องกับการปฏิรูปประเทศตามขบวนการทันสมัย ระบบการเกณฑ์แรงงานกับ
ระบบราชการแบบใหม่ ได้สร้างผลกระทบต่อโครงสร้างสังคมท้องถิ่น ทศวรรษที่ 2440 
รัฐบาลสยามได้เผชิญกับกลุ่มต่อต้านอํานาจรัฐในนามกบฏผู้มีบุญที่เช่ือว่ายุคสมยัพระศรีอริย-
เมตไตรย์กําลังจะมาถึง สังคมจะปราศจากการกดขี่ขูดรีด หินแฮ่ (หินลูกรัง) จะกลายเป็น
ทองคํา หมูจะกลายเป็นยักษ์ เป็นที่น่าสังเกตว่า ในปี พ.ศ.2444 ชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนม
ฝั่งขวาแม่น้ําโขง คือ ชุมชนที่รอดพ้นจากการช้ีนําของกลุ่มกบฏผู้มีบุญ พระครูวิโรจน์รัตนได้
อธิบายแบบสมเหตุผลมาลบล้างแนวคิดอิทธิปาฏิหาริย์ อาทิ หมูจะกลายเป็นยักษ์ เงินทองจะ
กลายเป็นกรวด ทราย กรวด ลูกแก้วจะกลายเป็นแก้วแหวนเงินทอง เป็นต้น ท่านได้ช้ีให้
ประชาชนสังเกตนัยน์ตาของรูปปั้นสัตว์ในวัดพระธาตุพนม แล้วตั้งคําถาม ว่า ส่ิงเหล่านี้จะ
กลายเป็นทองคําได้อย่างไร (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2542, น.434-435)  

หลังกบฏผู้มีบุญ ในปี พ.ศ.2448 รัชกาลที่ 5 ไดท้รงอนุมัติกฎหมายผีสาง ห้ามไม่ให้
มีราษฎรเข้าทรงลงเจ้า สูนผี มีผีไท้ ผีฟ้า ผีมเหศักดิ์หลักเมือง (ไพฑูรย์ มีกุศล, 2515, น.209) 
กฎหมายฉบับนี้คือ มาตรการที่สยามได้ใช้ลดมโนทัศน์ในด้านอิทธิปาฏิหาริย์ของพระธาตุพนม
ลงอย่างเป็นรูปธรรม เนื่องจากชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนมมีจารีตการบูชาหอเจ้าเฮือน 3 ตน 
พิเชฐ สายพันธ์ (2542, น.44) ได้อธิบายเพิ่มเติมว่า ส่วนใหญ่ของหอผีบรรพบุรุษล้วนตั้งอยู่ฝั่ง
ซ้ายแม่น้ําโขงซ่ึงตั้งแต่วันที่ 3 ตุลาคม พ.ศ.2436 เป็นต้นมา พ้ืนที่ส่วนนี้อยู่ภายใต้การปกครอง
ของรัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศส  มีข้อสังเกตว่า กฎหมายผีสาง คือ การมุ่งทําลายจารีตประเพณี
การนับถือผีบรรพบุรุษร่วมกันของคนสองฝั่งโขง หลังสงครามโลกครั้งที่ 2 เป็นต้นมา พระ
ธาตุพนมคือตัวแทนปูชนียสถานที่รัฐบาลกรุงเทพใช้เป็นสัญลักษณ์ในการประกาศอธิปไตย
ของราชอาณาจักรไทยบนพื้นที่ฝั่งขวาแม่น้ําโขง  

4.2.3 การปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์บนพื้นที่ฝั่งขวาแม่น้ําโขง 
ช่วงปี พ.ศ.2436-2540 ประวัติศาสตร์พระธาตุพนมจํากัดตัวอยู่แต่ในชุมชนพระธาตุพนม

และชุมชนข้าโอกาสควบคู่ไปกับการเผยแผ่ตํานานพระธาตุพนม การลดทอนความศักดิ์สิทธ์ิ
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ขององค์พระธาตุพนมอยู่ภายใต้การกํากับของ กรมพระยาดํารงราชานุภาพในการอธิบาย 
พระธาตุพนมแบบสัจนิยมซ่ึงเป็นการบั่นทอนความศักดิ์สิทธ์ิในสมัยตํานานลงไป (ดํารงราชานุภาพ, 
2537, น.282-283) กระนั้นก็ตาม คนส่วนใหญ่ฝั่งขวาแม่น้ําโขงที่เกิดระหว่างสงครามโลก  
ครั้งที่ 2 ได้ผ่านเบ้าหลอมของประวัติศาสตร์กระแสหลักที่สร้างความเป็นพลเมืองไทยที่เป็น
หนึ่งเดียวและสูญส้ินความสํานึกความเป็นกลุ่มชาติพันธ์ุเดียวกันกับคนฝั่งซ้ายเเม่น้ําโขงแล้ว 
โดยมากเช่ือว่าตนเป็นคนไทยตั้งถิ่นฐานและสืบเช้ือสายมาจากอาณาจักรสุโขทัย อยุธยา 
ธนบุรี และรัตนโกสินทร์ ตามลําดับ พระธาตุพนมกับประวัติศาสตร์ไทยจึงส่งผลต่อความ
เป็นอื่นระหว่างกันให้กับคนสองฝั่งโขง 
 
5. ความสัมพันธ์เชิงอ านาจในสมัยสงครามเย็นและสมัยหลังอาณานิคม ระหว่างปี พ.ศ.2488-
2533 

ช่วงปี พ.ศ.2488-2533 ความสัมพันธ์เชิงอํานาจในสมัยสงครามเย็นและสมัยหลังอาณา
นิคมได้ส่งผลต่อการก่อตัวอัตลักษณ์ใหม่ให้กับคนสองฝั่งโขงซ่ึงมีความแปลกแยกระหว่างกัน 
ทั้งนี้คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงเช่ือมั่นต่อ “ความเป็นคนลาว” สําหรับคนฝั่งขวาแม่น้ําโขงได้เริ่ม
แสวงหาอัตลักษณ์ให้กับตนในฐานะ “คนอีสาน คนไทยอีสาน” เนื้อหาในส่วนนี้แบ่งการ
นําเสนอออกเป็น 2 ประเด็น คือ การควบคุมเชิงพื้นที่ในรูปแบบใหม่และสํานึกคนสองฝั่งโขง 
5.1 การควบคุมเชิงพื้นที่ในรูปแบบใหม่สมัยสงครามเย็น 

5.1.1 การควบคุมเชิงพื้นที่ในรูปแบบใหม่สมัยสงครามเย็นบนพื้นที่ฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง 
สงครามกลางเมืองในพระราชอาณาจักรลาว (พ.ศ.2497-2518) ได้ก่อความวุ่นวาย

ทางการเมืองส่งผลให้คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงได้ถูกแบ่งแยกตามอุดมการณ์ทางการเมือง 
เนื่องจากรัฐบาลสหรัฐอเมริกากับรัฐบาลสหภาพโซเวียตรัสเซียได้เลือกใช้ดินแดนอินโดจีน
เป็นสมรภูมิสงครามเย็น ซ่ึงแบ่งสงครามเย็นออกเป็น 2 ระยะ 

สงครามเย็นครั้งที่ 1 (พ.ศ.2488-2518) ประชาชนฝั่งซ้ายหรือฝั่งตะวันออกแม่น้ําโขง
แบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม กลุ่มที่ 1 กลุ่มที่นิยมรัฐบาลพระราชอาณาจักรลาว บ้านด่าน เมืองหนองบก 
(พื้นที่เก็บข้อมูล) ที่ตั้งอยู่ ฝั่งตรงข้ามพระธาตุพนมเป็นพื้นที่ของรัฐบาลฝ่ายขวาที่นิยมกษัตริย์  
มีรัฐบาลราชอาณาจักรไทยกับรัฐบาลสหรัฐอเมริกาเป็นพันธมิตร กลุ่มที่ 2 กลุ่มนิยมความเป็น
กลาง คนสองกลุ่มแรกมีความศรัทธาต่อพระธาตุพนม โดยเฉพาะอย่างยิ่งชุมชนบ้านด่านเซ- 
บั้งไฟ (พื้นที่เก็บข้อมูล) ซ่ึงครั้งหนึ่งเป็นศูนย์กลางเมืองละคร (นครพนม) ในปี พ.ศ.2280 จึง 
ย้ายศูนย์กลางมาตั้งที่ฝั่งตะวันตกหรือฝั่งขวาแม่น้ําโขง (เติม วิภาคย์พจนกิจ, 2546, น.228, 232) 
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กลุ่มที่ 1 และ2 อยู่ภายใต้การนําขอองรัฐบาลฝ่ายพระราชอาณาจักรลาว ที่มีศูนย์บัญชาการ
ประจํากรุงเวียงจันทน์ ซ่ึงได้รับการสนับสนุนจากรัฐบาลสหรัฐอเมริกาและพันธมิตร กลุ่มที่ 
3  กลุ่มที่นิยมสังคมนิยม รู้จักกันทั่วไปว่ากลุ่มขบวนการประเทศลาว ซ่ึงส่วนใหญ่ได้รับการ
หล่อหลอมให้ยึดมั่นต่อแนวทางการสร้างชาติแบบใหม่ ในบางครั้งคนเหล่านี้ไม่เคารพต่อ
ระบบความเช่ือท้องถิ่น เช่น การไม่นับถือหอเจ้าเฮือน 3 ตน หรือพระธาตุพนม เป็นต้น 
รัฐบาลประเทศลาวที่มีศูนย์บัญชาการที่เมืองซําเหนือ แขวงหัวพัน โดยได้รับการช่วย เหลือ
จากสหภาพโซเวียตและประเทศในค่ายสังคมนิยม คนกลุ่มที่ 3 ได้เริ่มลดความศรัทธาที่มีต่อ
องค์พระธาตุพนมลงตามลําดับ สงครามเย็นครั้งที่ 2 ในปี พ.ศ.2518-2533 พบหลักฐานรัฐบาล 
สปป.ลาว ได้ผลิตตําราเรียนประวัติศาสตร์ชาติฉบับมาตรฐาน ควบคู่ไปกับการลบเรื่องพระ
ธาตุพนมออกจากตําราเรียนระดับประถมศึกษาและมัธยมศึกษาตอนต้น  

5.1.2 การควบคุมเชิงพื้นที่ในรูปแบบใหม่สมัยสงครามเย็นบนพื้นที่ฝั่งขวาแม่น้ําโขง 
ผู้นําทางการเมืองของราชอาณาจักรไทยประสบความสําเร็จในการปลูกจิตสํานึกร่วม

ให้กับข้าโอกาสพระธาตุพนมในพื้นที่ฝั่งขวาแม่น้ําโขงเข้ากับวัฒนธรรมหลักสยาม ภายใต้
หลักการชาติ ศาสนาและพระมหากษัตริย์ การสร้างวาทกรรมภัยคอมมิวนิสต์ การตีตราคนฝั่ง
ซ้ายแม่น้ําโขงในนิยามลาวขาว (ลาวเสรีนิยมประชาธิปไตยที่ เลื่อมใสในระบบการเมืองที่มี
พระมหากษัตริย์เป็นพระประมุข) หรือลาวแดง (ลาวคอมมิวนิสต์) มีข้อสังเกตว่า รัฐบาล
กรุงเทพฯ แห่งราชอาณาจักรไทยได้สร้างองค์ความรู้เรื่องพระธาตุพนมเอาไว้ 3 ลักษณะ 
กล่าวคือ ลักษณะที่ 1 การผลิตซํ้าตํานานพระธาตุพนมในรูปหนังสือ ลักษณะที่ 2 การสนับสนุน
เทศกาลบุญเดือน 3 พระธาตุพนมในรูปแบบการท่องเที่ยวเชิงอนุรักษ์ที่เป็นงานประจําปีที่สําคัญ
ของอําเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ลักษณะที่ 3 การส่งเสริมให้สถานศึกษาส่วนท้องถิ่นได้
สร้างหลักสูตร หรือเนื้อหาที่เกี่ยวพันกับประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ซ่ึงเรื่องพระธาตุพนมได้ปรากฏ
ในเนื้อหาส่วนดังกล่าว 
5.2 ส านึกของคนสองฝั่งโขง 

หลังสงครามเย็นปรากฏกระแสการโต้กลับแนวคิดการผูกขาดอํานาจทางอุดมการณ์
โดยรวมของโลกเสรีนิยมตะวันตกกับโลกสังคมนิยม บทความนี้ได้ค้นพบพัฒนาการการ
สร้างอัตลักษณ์ของคนสองฝั่งโขงก่อนสมัยสงครามเย็นและสํานึกของคนสองฝั่งโขงยัง
ปรากฏสืบเนื่องมาถึงสมัยสงครามเย็น 
  



 

48                                                       วารสารภาษาและวัฒนธรรมปีที่ 34 ฉบับที่ 1 (มกราคม-มิถุนายน 2558) 

5.2.1 สํานึกคนสองฝั่งโขงก่อนสมัยสงครามเย็น 
สํานึกของคนสองฝั่งโขงในระบบอาณานิคมและระบบอาณานิคมภายในสามารถ

วิเคราะห์ได้จากสถานการณ์ทั่วไปช่วงสงครามไทย-ฝรั่งเศส ด้วยการแบ่งความสํานึกของคน
สองฝั่งโขงใน 2 กลุ่ม กล่าวคือ ชนชั้นนํากับประชาชน 

กลุ่มชนช้ันนํา พบหลักฐานผู้นําทางการเมืองสองฝั่งโขงระหว่าง ลาว-ไทย  
มีแนวความคิดร่วมกันในการต่อต้านอํานาจฝรั่งเศส เจ้าเพชรราชได้ยื่นข้อเสนอต่อจอมพลตรี
หลวงพิบูลสงครามเอาไว้ 2 ประการด้วยกัน ประการแรก หากต้องการให้ลาวร่วมมือทํา
สงครามขับไล่ฝรั่งเศส รัฐบาลไทยสัญญาว่าจะไม่เอาลาวฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงให้เป็นไทยแบบ
เดียวกับภาคอีสาน แต่ต้องมีระบบการเมืองแบบสหรัฐ ประการที่สอง การรบกันอย่าให้ 
คนไทยภาคอีสานเข้ามารบในลาวฝั่งซ้าย เพราะเป็นคนเช้ือชาติเดียวกันขอให้ไทยรบกับ
ฝรั่งเศสเท่านั้น (สิลา วีระวงส์, 2539, น.325-326)  

กลุ่มชนช้ันนําสายประชาชน อาทิ ฟอง สิทธิธรรม มีความปรารถนาจะนําดินแดนฝั่งซ้าย
แม่น้ําโขงให้เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งกับคนฝั่งขวาแม่น้ําโขง ทั้งนี้ฟองมุ่งการสร้างสถาบันการศึกษา 
ในขั้นสูง กล่าวคือ ระดับอุดมศึกษาเพื่อเปิดกว้างด้านการศึกษาให้กับคนสองฝั่งโขง 

สําหรับภาคประชาชนเหตุการณ์ในช่วงสงครามไทย-ฝรั่งเศส คนสองฝั่งโขงดูแคลน 
ซ่ึงกันและกันในปี ค.ศ.1941 คนสองฝั่งโขงทะเลาะวิวาทกันอยู่เนืองๆ ร้องด่ากันไปมา คนฝั่งซ้าย
ด่าคนฝั่งขวาเป็นหมาขี้ข้าไทย ส่วนคนฝั่งขวาได้โต้กลับว่าคนฝั่งซ้ายเป็นหมาฝรั่ง (สิลา วีระวงส์, 
2539, น.325) ระหว่างปี ค.ศ.1945-1954 กลุ่มคนสองฝั่งโขงที่มีภูมิลําเนาอาศัยอยู่ริมแม่น้ําโขง 
ส่วนใหญ่แล้วจะเป็นเครือญาติกัน บางคนถือสองสัญชาติ การต่อสู้เพื่อเอกราชของลาวได้
อาศัยดินแดนฝั่งขวาแม่น้ําโขงเป็นฐานปฏิบัติการด้วย เส้นพรมแดนที่รัฐบาลทั้งสองได้
กําหนดขึ้น มิอาจยุติการไปมาหาสู่ระหว่างคนสองฝั่งโขงได้ ซ่ึงงานบุญเดือนสาม คือห้วงเวลา
แห่งการพบปะญาติมิตร คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงได้ค้างแรมที่วัดพระธาตุพนม 1-2 คืน ก่อนการ
เดินทางกลับ (กงเดช อุดม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 16 กุมภาพันธ์ 2011 ; มงคล ศรีธรรมมา, 
สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 17 กุมภาพันธ์ 2554)  

5.2.2 สํานึกคนสองฝั่งโขงสมัยสงครามเย็น 
ก่อนวันที่ลาวเปลี่ยนแปลงการปกครองในวันที่ 2 ธันวาคม ค.ศ.1975 กล่าวคือ วันที่ 

11 สิงหาคม พ.ศ.2518 พระธาตุพนมล่ม ทําให้คนลาวฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงบางกลุ่มรู้สึกว่าตนเอง
สูญเสียทุกอย่างในชีวิต เมื่อรัฐบาลกรุงเทพฯ ได้ทําการบูรณปฏิสังขรณ์พระธาตุพนมใน
ศิลปะแบบไทย คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงในปัจจุบันให้ความเห็นว่าองค์พระธาตุพนมหลังการ
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บูรณะ ไม่มีความงดงามทัดเทียมกับของเดิม ซ่ึงสอดคล้องกับข้อคิดของนายโพธิขาวตัวแทน
คนฝั่งขวาแม่น้ําโขงได้ให้ข้อมูลสัมภาษณ์ข้างต้นในปี พ.ศ.2518 (โพธิขาว, 2518) 

มโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของคนสองฝั่งโขง ต่อพระธาตุพนม เน้นความ
ปรองดองต่อความงดงามขององค์พระธาตุ หมายถึง ความงามแบบพื้นเมืองที่ไม่มีการเจือปน
กับศิลปะแบบไทย ความสํานึกร่วมกันของคนสองฝั่งโขงเป็นเรื่องที่มีมาโดยธรรมชาติหรือ
เกิดจากการปั้นแต่งจากผู้นําทางการเมืองกรุงเวียงจันทน์ 

ยกตัวอย่าง ในปี พ.ศ.2537 สปป.ลาว ผลิตตําราเรียนประวัติศาสตร์ระดับช้ันมัธยม 
ปีที่หนึ่ง แบ่งเนื้อหาออกเป็น 2 ภาคส่วน ภาคส่วนที่หนึ่ง สมัยประถมโบราณ ภาคส่วนที่สอง 
คือ ระบอบศักดินาลาว เนื้อหาในบทที่ 6 สมัยรัชกาลพระเจ้าไชยเชษฐาธิราชไม่ปรากฏเรื่อง
พระธาตุพนม กลับให้ความสําคัญกับพระธาตุหลวง ความว่า “พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช ยังได้
สร้างพระธาตุหลวง ขึ้นใน ค.ศ.1566 ซ่ึงเป็นพระมหาธาตุอันใหญ่หลวง, เลื่อมใสตั้งอยู่ใจ
กลาง เมืองเวียงจันทน์ พระธาตุหลวง ดังกล่าวได้เป็นที่นับถือของปวงชนลาวทั่วประเทศ, ซ่ึง
แต่ละปี ก็มีการคบงันในงานนมัสการพระธาตุหลวง หรือที่ชาวลาวเราเรียกว่า บุญพระธาตุ
หลวง สืบทอดกันมา แต่โบราณกาล นอกนี้พระองค์ยังได้สร้างแปงวัดองคต์ื้อ, วัดศรีเมือง, วัด
จันทร์, อยู่ที่นครเวียงจันทน์ และวัดอิงฮังอยู่สุวรรณเขต, พระธาตุศรีโคตรบองอยู่แขวงคํา
ม่วน...‛ (แบบเรียนประวัติศาสตร์ลาวช้ันมัธยมปีที่หนึ่ง, 2537, น.48-49) รัฐบาล สปป.ลาว 
ต้องการสร้างประวัติศาสตร์กระแสหลักแนวใหม่ ด้วยการให้ความสําคัญกับพระธาตุหลวง
เวียงจันทน์ พร้อมทั้งการนําเนื้อหาเกี่ยวกับผู้นํา ราชวงศ์ และพุทธศาสนาในประวัติศาสตร์
นิพนธ์แบบสังคมนิยม  

ตั้งแต่ทศวรรษที่ 2530 ชุมชนบ้านด่าน เมืองหนองบก แขวงคําม่วนซ่ึงเป็นชุมชน
ดั้งเดิมของเมืองธาตุพนม บริเวณเซบั้งไฟไหลบรรจบกับแม่น้ําโขง ได้รับอนุญาตให้จัดงาน
ประเพณีบุญเดือนสาม ช่วงปี พ.ศ.2529-2540 คนสองฝั่งโขงได้พบปะกันอย่างปกติในงาน
บุญเดือนสามเพื่อสักการะพระธาตุพนม คําพูดที่จะได้ยินเสมอว่า ‚พวกเฮาคือคนกลุ่ม
เดียวกัน บ่แม่นไทย บ่แม่นลาว เฮากําลังไปสักการะพระธาตุ มันเป็นธรรมเนียมของเฮา... ‛ 
(กง เดชอุดม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 16 กุมภาพันธ์ 2554) ข้อความนี้แสดงให้เห็นการสํานึกรู้
ร่วมกันของคนสองฝั่งโขงในเรื่องกลุ่มเช้ือชาติเดียวกัน ผู้มีสายเลือดเดียวกัน มีภาษา
วัฒนธรรมและศาสนาร่วมกันในฐานะลูกพระธาตุหรือข้าโอกาสพระธาตุพนม โดยปราศจาก
อิทธิพลของรัฐชาติแบบใหม่ แต่ส่ิงที่เปลี่ยนแปลงไป คือ เส้นพรมแดนได้ถูกนํามาใช้ตาม
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แนวคิดรัฐชาติแบบใหม่ที่คนสองฝั่งไม่อาจสร้างเอกภาพเช่นในอดีตเนื่องจาก พวกเขาไม่
สามารถเดินทางข้ามลําน้ําโขงไดอ้ย่างเสรี  

ตั้งแต่ปี พ.ศ.2538 เป็นต้นมา รัฐบาล สปป.ลาว ได้เริ่มรวบรวมตํานานพระธาตุใน
สถานที่ต่างๆ บริเวณฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงและเผยแผ่สู่ประชาชน ได้แก่ พระธาตุหลวงเวียงจันทน์ 
(1995) ตํานานพระธาตุโผ่น (2011) ตํานานพระธาตุอิงฮัง และตํานานพระธาตุศรีโคตรบอง 
(1999) ผู้เขียนได้ตั้งข้อเสนอว่า การเรียบเรียงและเผยแผ่ตํานานเหล่านี้มีวัตถุประสงค์เพื่อเป็น
การสร้างศูนย์รวมจิตใจแห่งใหม่ทดแทนความศรัทธาที่มีต่อตํานานพระธาตุพนม พร้อมกัน
นั้น ผู้เขียนได้ตั้งข้อเสนอว่า รัฐบาล สปป.ลาว ได้รณรงค์การจัดงานประเพณีบุญเดือนสาม ณ 
วัดวาอารามประจําท้องถิ่นที่มีพระอัฐิธาตุของพระพุทธเจ้าประดิษฐานอยู่ด้วย งานบุญเดือนสาม
พระธาตุพนมฝั่งขวาแม่น้ําโมงไม่ใช่เทศกาลที่คนสองฝั่งโขงต้องเดินทางไปสักการะและ
พบปะญาติมิตรเช่นในอดีต อีกทั้งการพัฒนาระบบคมนาคมขนส่งที่มีความก้าวหน้าส่งผลให้
การเดินไปมาหาสู่ของคนสองฝั่งโขงมีความสะดวกสบายมากยิ่งขึ้น ผู้คนทั้งสองฝั่งจึงไม่มี
ความจําเป็นที่ต้องเฝ้ารองานบุญเดือนสามเพื่อพบปะญาติพ่ีน้องอีกต่อไป  

พระธาตุพนมคือสัญลักษณ์ในการยึดเหนี่ยวจิตใจของคนสองฝั่งโขงจากสมัย
ตํานานสู่ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น การก่อตัวของประวัติศาสตร์สมัยใหม่ได้สร้างความแปลกแยก
ให้กับคนสองฝั่งโขง ช่วงปี พ.ศ.2540-2556 คนสองฝั่งโขงจําต้องแสวงหาหนทางในการ
สร้างประวัติศาสตร์ภูมิภาคร่วมกัน เพื่อรองรับการเติบโตของประชาคมเศรษฐกิจอาเซียนใน
ชุมชนโลกร่วมสมัย 
 
6. คนสองฝั่งโขงกับการปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์หลังสงครามเย็น 

หลังสงครามเย็น คนสองฝั่งโขงได้เกิดความรู้สึกรังเกียจเดียดฉันท์ระหว่างกันขึ้น
ในฐานะพลเมืองของระบบรัฐชาติแบบใหม่ที่ถูกสร้างขึ้นโดยสยามกับอินโดจีนฝรั่งเศส พวก
เขาได้ถูกหล่อหลอมให้เชื่อและยึดมั่นในสิ่งสมมุติที่รัฐบาลทั้งสองประเทศได้สร้างขึ้น ไม่ว่า
จะเป็นการยึดมั่นต่อทัศนคติความเชื่อการเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของชาติ ศาสนา และการมี
ศัตรูร่วมกัน เมื่อสงครามเย็นยุติลงไปพร้อมกับการเส่ือมถอยของโลกทัศน์ประชาธิปไตยกับ
สังคมนิยม17 

ตั้งแต่ต้นทศวรรษที่ 2530 บรรยากาศที่เอื้ออาทรในการไปมาหาสู่ของคนสองฝั่ง
โขงได้เกิดขึ้นอีกครั้งหนึ่ง นับเป็นเรื่องที่น่าปีติ โดยเฉพาะความสะดวกสบายคราวเทศกาล
บุญเดือนสามงานนมัสการพระธาตุพนม นางกง เดชอุดม เล่าว่า ‚...แต่ก่อนเดินทางไปมา
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ยากลําบาก มีแต่ป่ากับงู แต่ทุกวันนี้ ดูสิถนนหนทางสะดวกสบาย บ้านเมืองเจริญฮุ่งเฮือง จะ
ข้ามของตอนใดก็ได้ แสงไฟสว่างไสวไปหมด งามหลาย มันเป็นดังคํากล่าวของอ้ายน้องที่เข้า
มาสมัยปลดปล่อยที่บอกว่า ช่วงแรกเฮาต้องอดทน มันอัตคัดขัดสน แต่ต่อไปภายหน้า เฮาสิ  
ฮุ่งเฮือง‛ (สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 16 กุมภาพันธ์ 2554) ช่วงปี พ.ศ.2540-2558 รัฐบาลสองฝั่งแม่น้ํา
โขงได้เปิดจุดผ่อนปรนชั่วคราว หรือเรียกว่า ตลาดนัด คนสองฝั่งแม่น้ําโขงสามารถไปมาหา
สู่กันได้อย่างน้อย 2-3 วัน ต่อสัปดาห์ ภายใต้สถานการณ์ดังกล่าว การปรับมโนทัศน์ของคน
สองฝั่งโขงจึงควรได้รับการพิจารณาใน 2 ประเด็น การปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของ
คนสองฝั่งโขงกับการเปลี่ยนผ่านประวัติศาสตร์ชาติสู่ประวัติศาสตร์ภูมิภาค 
6.1 การปรับมโนทัศน์ทางประวัติของคนสองฝั่งโขง  

หลังสงครามเย็น มโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของคนสองฝั่งโขงที่มีต่อพระธาตุ
พนมได้ถูกสร้างขึ้นอย่างสมบูรณ์ในฐานความรู้ 2 ชุด หนทางการก้าวผ่านประวัติศาสตร์ชาติ
ไปยังประวัติศาสตร์ภูมิภาคไม่มีรูปแบบที่แน่ชัด เมื่อ สปป.ลาวได้เป็นสมาชิกอาเซียนในปี 
พ.ศ.2540 มโนทัศน์ของคนสองฝั่งโขงกับพระธาตุพนมจึงเป็นเรื่องที่ควรศึกษาและวิเคราะห์ 
เนื่องจาก สมัยประวัติศาสตร์ชาติได้สร้างการรับรู้เรื่องพระธาตุพนมออกเป็น 2 ชุด  

ชุดที่ 1 รัฐบาล สปป.ลาว ได้สร้างมโนทัศน์การเป็นเจา้ของดนิแดนฝั่งขวาแม่น้ําโขง 
หรือพื้นที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของราชอาณาจักรในช่วงปี  พ.ศ.1896-2322 เอาไว้ 3 
ลักษณะ ลักษณะที่ 1 ความยิ่งใหญ่ของอาณาจักรศรีโคตรบูรณ์ ลักษณะที่ 2 พระมหากษัตริย์
ราชวงศ์ล้านช้างเป็นผู้อุปถัมภ์องค์พระธาตุพนม ลักษณะที่ 3 หัวหน้าข้าโอกาสพระธาตุพนม
เป็นกลุ่มคนที่อาศัยในบริเวณฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง  

ชุดที่ 2 รัฐบาลราชอาณาจักรไทยได้สร้างมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ให้กับคนฝั่ง
ขวาแม่น้ําโขงที่มีต่อพระธาตุพนมในรูปแบบการท่องเที่ยวเชิงพาณิชย์ กล่าวคือ เทศกาลบุญ
เดือนสามกับการท่องเที่ยวนานาชาติ การสักการะองค์พระธาตุพนมตามราศีเกิดและวันเกิด  

การปรับมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ให้กับคนสองฝั่ งโขงต้องดําเนินไปอย่างมี
ขั้นตอน ขั้นตอนที่ 1 การเลือกพระธาตุพนมเป็นแก่นหลักของเรื่อง ขั้นตอนที่ 2 การเผยแผ่
แนวคิดความสัมพันธ์เชิงอํานาจในการควบคุมพื้นที่ความเช่ือ กล่าวคือพระธาตุพนมของ
สยามกับฝรั่งเศส ขั้นตอนที่ 3 การถ่ายทอดพระธาตุพนมในสายตาของคนสองฝั่งโขงกับการ
ต่อสู้เพื่อความเป็นเอกภาพจากตํานาน สู่ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น (ก่อน พ.ศ.2436) สู่
ประวัติศาสตร์ชาติ (พ.ศ.2436-2540) และประวัติศาสตร์ภูมิภาคระหว่าง พ.ศ.2540-2556 จะ
สามารถสะท้อนจุดยืนทางประวัติศาสตร์ที่มีมาอย่างยาวนานร่วมกันในรูปแบบใด อาจถือ
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เป็นภารกิจของคนสองฝั่งแม่น้ําโขงที่มิอาจแสวงหาบทสรุปได้ในระยะเวลาอันส้ัน เฉพาะคน
สองฝั่งแม่น้ําโขงเท่านั้นที่ต้องหาหนทางในการสร้างประวัติศาสตร์ภูมิภาคร่วมกัน บน
รากฐานของการปรองดอง เอื้ออาทรต่อกัน ภายใต้องค์พระธาตุพนม ในรูปแบบพหุ
วัฒนธรรมกับการศึกษาในห้วงโลกาภิวัตร (อานันท์ กาญจนพันธ์ุ, 2551, น.113-154) 
6.2 การเปลี่ยนผ่านประวัติศาสตร์ชาติสู่ประวัติศาสตร์ภูมิภาค 

นับตั้งแต่ สปป.ลาว เข้าร่วมเป็นสมาชิก ASEAN ในปี พ.ศ.2540 ถึง ปี พ.ศ.2558 
ระยะเวลา 18 ปี ถือได้ว่าเป็นจุดเปลี่ยนของประวัติศาสตร์ภูมิภาคที่คนสองฝั่งโขงควร
แสวงหาจุดร่วมกันในการสร้างความเข้าใจและความสัมพันธ์อันดีของความเป็นภูมิภาค
เดียวกัน คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขง ก็มีความพร้อมในการเรียนรู้ระบบเศรษฐกิจและสังคมแบบใหม่ 
ในขณะที่คนฝั่งขวาแม่น้ําโขงก็ควรที่จะปลดปล่อยความคิดการรังเกียจเดียดฉันท์ทางเช้ือชาติ
และวัฒนธรรมที่มีต่อผู้คนฝั่งตรงกันข้าม และทําความเข้าใจรากเหง้า ประวัติศาสตร์ความเป็นมา 
เพื่อลดอคติที่เคยถูกสร้างให้มีต่อกัน คนสองฝัง่โขงกับพระธาตุพนมคอืตัวอย่างของชุมชนทีม่ี
ระบบความเช่ือ ศาสนา และการเมืองร่วมกันมาเป็นระยะเวลาอันยาวนาน ระบบอาณานิคม 
รัฐชาติแบบใหม่ได้แบ่งแยกผู้คนสองฝั่งออกจากกัน ในสภาวะช่วงเวลาของการเปลี่ยนผ่าน
ประวัติศาสตร์ชาติสู่ประวัติศาสตร์ภูมิภาคนี้ คนสองฝั่งโขงต้องแสวงหาทางออกร่วมกันใน
การรื้อฟ้ืนและคิดค้นประวัติศาสตร์ภูมิภาคขึ้น ด้วยการนําพระธาตุพนมมาเป็นประเด็นหลัก 
ในการศึกษาภูมิหลังทางประวัติศาสตร์ เพื่อสร้างชุมชนสองฝั่งโขงบนรากฐานความเสมอ
ภาค เอกภาพ ภารดรภาพ สร้างความเข้มแข็งให้รู้เท่าทันสถานการณ์อาเซียนในสังคมโลก 
อันมีขั้นตอนที่สําคัญดังนี้ หนึ่ง การจัดตั้งคณะกรรมการร่างประเด็นคนสองฝั่งแม่น้ําโขงกับ
พระธาตุพนม สอง การร่วมมือกันเพื่อเก็บรวบรวมตํานานท้องถิ่นสองฝั่งแม่น้ําโขง สาม การ
คัดกรองตํานานที่เกี่ยวกับพระธาตุพนม ภารกิจการเปลี่ยนประวัติศาสตร์ชาติสู่ประวัติศาสตร์
ภูมิภาค จึงเป็นหน้าที่ของทุกคนในพื้นที่สองฝั่งโขง มิใช่เพียงเป็นภาระหน้าที่ของภาครัฐ
เท่านั้น 
 
7. บทสรุป  

การรับรู้เกี่ยวกับพระธาตุพนมในสายตาของคนสองฝั่งโขงมีประเด็นหลักที่สะท้อน
ความสัมพันธ์เชิงอํานาจของผู้คนสองฝั่งโขงในสองลักษณะ กล่าวคือ ประการที่หนึ่ง กลุ่ม
ผู้ปกครองกับการใช้ความศรัทธาต่อองค์พระธาตุพนมเพื่อควบคุมกําลังคนที่ทรงพลังในสมัย
ตํานาน ช่วงทศวรรษที่ 1550-1890 คนสองฝั่งโขงมีเอกภาพและความปรองดองอันเนื่องมาจาก
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มโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ที่มีต่อพระธาตุพนมในรูปแบบตํานานและประวัติศาสตร์ท้องถิ่น 
ซ่ึงผลิตขึ้นโดยกลุ่มผู้นําสายราชวงศ์ล้านช้างกรุงเวียงจันทน์ ผู้คนสองฝั่งโขงมีสถานภาพเป็น 
ข้าโอกาสพระธาตุพนม ซ่ึงผู้นําทางการเมืองนําพันธะทางด้านศาสนาเป็นกลไกในการควบคุม
กําลังไพร่พล 

ประการที่สอง กลุ่มผู้ปกครองกับการปรับเปลี่ยนมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ที่มีตอ่
องค์พระธาตุพนมในหมู่คนสองฝั่งโขงอันเป็นผลมาจากอิทธิพลของระบบเศรษฐกิจการเมือง
ที่แปรเปลี่ยนไป ดังจะเห็นได้จากในทศวรรษที่ 1890 เมื่อฝรั่งเศสเข้าควบคุมการปกครอง
อาณาจักรลาว ซ่ึงถือได้ว่าเป็นจุดเริ่มต้นการสร้างความแปลกแยกในหมู่คนสองฝั่งโขง 
ฝรั่งเศสได้เปลี่ยนมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของผู้คนในปกครองที่มีต่อพระธาตุพนม อาจ
กล่าวได้ว่าเป็นกลยุทธ์ที่ใช้ได้อย่างมีประสิทธิภาพ ยิ่งไปกว่านั้นแล้ว ในช่วงปี พ.ศ.2436-
2540 ผู้นําทางการเมืองทั้งสองฝั่งโขงได้ปรับเปลี่ยนประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเข้าสู่ระบบ
ประวัติศาสตร์ชาติตามแนวคิดรัฐชาติอย่างประเทศในตะวันตก คนฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงถูกทําให้
มีความคิดแปลกแยกออกจากฝั่งขวาแม้จะเป็นชุมชนข้าโอกาสพระธาตุพนมเดียวกัน พร้อม
กันนั้นรัฐบาลอาณานิคมฝรั่งเศส พระราชอาณาจักรลาว และ สปป.ลาว ได้ยกย่องพระธาตุ
หลวงเวียงจันทน์เป็นศูนย์รวมความปรองดองของศาสนิกชนในฝั่งซ้ายแม่น้ําโขงทดแทน  
พระธาตุพนม อีกทั้งมีการสร้างมโนทัศน์ความผูกพันแบบใหม่ในฐานะพลเมืองสหพันธ์ 
อินโดจีนของฝรั่งเศสและพลเมืองของคอมมิวนิสต์สากลโดยการนําเรื่องพระธาตุพนมออก
จากตําราเรียนประวัติศาสตร์ฉบับมาตรฐาน เป็นต้น 

หากจะกล่าวไปแล้ว จะเห็นได้ว่า คนสองฝั่งโขงคือผลของการแย่งชิงอํานาจทาง
การเมืองของผู้ปกครอง ภายหลังการส้ินสุดสงครามเย็นครั้งที่ 2 (พ.ศ.2518-2534) ผู้นําทาง
การเมืองสองฝั่งโขงในนามตัวแทนอาเซียนได้เรียกร้องการปรับเปลี่ยนและสร้างมโนทัศน์
ทางประวัติศาสตร์ในระดับภูมิภาคใหม่ ในช่วงเวลาของการเปลี่ยนผ่านเข้าสู่ประวัติศาสตร์
ภูมิภาค บทความนี้ต้องการนําเสนอให้ผู้คนสองฝั่งโขงได้เข้าใจพัฒนาการของการปรับใช้
ประวัติศาสตร์เพื่อรองรับผลประโยชน์ทางการเมืองที่มีต่อองค์พระธาตุพนม คนสองฝั่งโขง
ต้องเรียนรู้ ในการต่อสู้เพื่อความเป็นเอกภาพจากตํานานสู่การขับเคลื่อนการสร้าง
ประวัติศาสตร์ท้องถิ่นเพื่อรองรับประวัติศาสตร์ชาติ และการปลดเปลื้องมโนทัศน์ในอดีตเพือ่
รังสรรคป์ระวัติศาสตร์ภูมิภาคร่วมกัน  

ประเด็นสังคมและวัฒนธรรมเป็นพื้นฐานของการสร้างประวัติศาสตร์ภูมิภาค
ร่วมกันได้อย่างเหมาะสม เช่นเดียวกับกรณีเขาพระวิหาร ประชาชนไทย ประชาชนขะแมร์
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ควรยุติความเกลียดชังในการอ้างสิทธิความชอบธรรมต่อโบราณสถานแห่งนี้ตามกระแสการ
ปลุกระดมทางการเมืองของผู้มีอํานาจ ที่ต่างใช้ประชาชนเป็นเครื่องมือในการเคลื่อนไหวทาง
การเมือง อย่างไรก็ตาม มโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของสังคมที่มี เป้าหมายมุ่งไปสู่ระบบ
สังคมนิยม กับสังคมที่เทิดทูนระบบเสรีนิยมประชาธิปไตยที่มีพระมหากษัตริย์เป็นพระ
ประมุข มิอาจแสวงหาจุดยืนร่วมกันได้ในเวลาเพียงชั่วข้ามคืน มนตร์เสน่หข์องประวัติศาสตร์ 
คือ ความแตกต่างทางความคิดของผู้คนที่มีอุดมการณ์ทางเศรษฐกิจ การเมืองและสังคมแบบ
แยกส่วน เช่นเดียวกับ สปป.ลาว และราชอาณาจักรไทย ชุมชนสองฝั่งแม่น้ําโขงจึงควรเป็น
ตัวอย่างอันสําคัญในการรื้อฟื้นและสร้างประวัติศาสตร์ภูมิภาคร่วมกันโดยมีพระธาตุพนม
เป็นแก่นหลัก  

เชิงอรรถ 
1 บทความนี้ได้รับการปรับปรุงจาก The Stupa of That Phanom in the Eyes of the Mekong 
People’: A Struggle to Become United from Legend, Local, National, and Regional 
History, 1893-2011 A.D. เสนอในการประชุมสัมมนานานาชาติ IAAH ครั้งที่ 1 ณ ประเทศ
ศรีลังกา ระหว่างวันที่ 7-11 เมษายน 2011 งานช้ินนี้เป็นเอกสารประกอบการงานบริการ
วิชาการ โครงการอบรมครูประวัติศาสตร์ระดับมัธยมศึกษาในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ครั้ง
ที่ 2 เรื่อง “การเรียนประวัติศาสตร์ท้องถิ่น” ระว่างวันที่ 1-2 สิงหาคม 2556 และบทความนี้
เป็นส่วนหนึ่งของงานวิจัยเรื่อง “ทาสในลาวตอนใต้ ระหว่าง ค.ศ.1779-1904” กองทุนเงิน
รายได้คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี พ.ศ.2554. 
2 อาจกล่าวได้ว่า คนสองฝั่งโขงมีเรื่องราวที่เป็นส่ิงที่ยึดเหนียวจิตใจให้เป็นหนึ่งเดียวที่สําคัญอยู่ 
2 ประการ ได้แก่ ความศรัทธาที่มีต่อพระธาตุพนมและต่อพระครูโพนสะเม็ก ฉายาพระยาครูขี้
หอม หลวงพ่อขี้หอม พระครูยอดแก้วโพนสะเม็ก หรือเจ้าราชครูหลวงโพนสะเม็ก เป็นต้น ท่าน
เป็นพระสงฆ์ที่มีบทบาทสําคัญที่มีบทบาททางสังคมและการเมืองของผู้คนสองฝั่งโขงยุคสมัย
ของพระเจ้าสุริยวงศาธรรมมิกราช ครองกรุงเวียงจันทน์ บุคคลที่สร้างประวัติศาสตร์ เช่น พระ
ครูโพนสะเม็ก ปรากฏในพงศาวดารทั้งของลาวและสยามในรูปแบบเรื่องเล่าและตํานาน  
3 ลาวมีช่ือเรียกที่แตกต่างกันตามพัฒนาการทางประวัติศาสตร์แบ่งออกเป็น 4 ยุค ยุคแรก 
อาณาจักรล้านช้าง กินระยะเวลาช่วง ค.ศ.1353-1893 ยุคที่สอง ตั้งแต่วันที่ 3 ตุลาคม ค.ศ.
1893-1954 เรียกว่า แคว้นลาว แคว้นลาวแห่งอินโดจีนฝรั่งเศส อินโดจีน สหพันธรัฐอินโดจีน 
ยุคที่ 3 ช่วง ค.ศ.1954-1 ธันวาคม ค.ศ.1975 เรียกช่ือประเทศว่า พระราชอาณาจักรลาว สมัย
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ปัจจุบันเริ่มตั้งแต่วันที่ 2 ธันวาคม ค.ศ.1975 เป็นต้นมา เรียกว่า สาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (สปป.ลาว) 
4 สุรพล ดําริห์กุล ได้ตั้งข้อสังเกตระบบความเช่ือที่กํากับดูแลสังคมข้อยข้าพระธาตุพนม
เอาไว้อย่างน่าสนใจ 2 ประการ ประการแรก พระธาตุพนมเปรียบได้กับผีหลักเมืองหรือ 
ผีมเหสักข์ ประการที่ 2 หอผีเจ้าเฮือนสามพระองค์หรือหอผีเจ้าเฮือนสามตนคือ ผีเส้ือบ้าน  
(สุรพล ดําริห์กุล, 2549, น.145-151) 
5 พระอธิการสัญญา เจ้าอาวาสวัดมรุกขนคร อําเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม คือผู้ให้ข้อมูล
ตํานานพระธาตุพนมกับพระครูโพนสะเม็ก ท่านคือตัวอย่างของอดีตเด็กชายฝั่งขวาแม่น้ําโขง
ที่เลือกบวชเณรเพื่อศึกษาเล่าเรียนและปฏิบัติธรรมในวัดพระธาตุพนม  
6 แบ่งเวลาย่อยในตํานานออกเป็น 4 สมัย ได้แก่ สมัยก่อนนิพพาน แปดปีหลังการนิพพาน
ของพระพุทธเจ้า สมัยพระเจ้าอโศก ซ่ึงตรงกับสมัยอาณาจักรโคตรบูรณ์ และสมัยล้านช้าง 
(พ.ศ.1896-2436) ผู้เรียบเรียงพระธาตุพนมได้ใช้ความพยายามในการเช่ือมชาติภพของ
กษัตริย์ล้านช้างให้เข้ากับภพภูมิของพระพุทธเจ้า 
7 อาจารย์ ดร.เมธี เมธาสิทธิ สุขสําเร็จ เป็นนักโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร์ สังกัดหลักสูตร
สาขาวิชาประวัติศาสตร์ คณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี ตั้งแต่วันที่ 1 เมษายน พ.ศ.
2557 เป็นต้นมา อาจารย์ ดร เมธี เมธาสิทธิ สุขสําเร็จ เป็นอาจารย์ประจําสังกัดคณะศิลปศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยแม่โจ้ จังหวัดเชียงใหม่ 
8 นายกองหมี สายสิทธิ มีชีวิตช่วงรัชกาลที่ 4-9 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ เขาเป็นชาวนากับผู้นํา
ชุมชนบ้านกุงใหญ่ ตําบลกุศกร อําเภอตระการพืชผล จังหวัดอุบลราชธานี หลังฤดูเก็บเกี่ยว 
นายกองหมีประกอบอาชีพเสริมในขบวนนายฮ้อยค้าควายที่เดนิทางไปค้าขายยังกรุงพนมเปญ
และดินแดนของคนไทย 
9 นายมงคล ศรีธรรมมา เป็นลูกหลานชุมชนพระธาตุพนม เขาคือสามัญชนที่สะท้อนมโนทัศน์
และคุณค่าของพระธาตุพนมได้อย่างลึกซ้ึง พร้อมกล่าวว่า “ทุกคนที่เป็นลูกพระธาตุจะรับรู้
เรื่องตํานานพระธาตุพนมกับพระครูโพนสะเม็กได้เป็นอย่างดี” 
10 นางกง เดชอุดม หญิงลาววัย 80 ปี ผู้คลุกคลีกับการเดินทางมานมัสการบุญเดือน 3 ของ 
บั้งจุ้ม สตรีท่านนี้คือทายาทของกลุ่มเชื้อสายผู้สร้างชุมชนบ้านโคกก่อง เมืองหนองบก แขวง
คําม่วน สปป.ลาว ชุมชนนี้ก่อตั้งขึ้นสมัยต้นคริสต์ศตวรรษที่ 20 
11 พระอธิการสมจิต เจ้าคณะเมืองหนองบก แขวงคําม่วน สปป.ลาว ผู้ยึดมั่นต่อหลักพุทธ
ศาสนา บวชเณรตั้งแต่วัยเยาว์ เข้าศึกษาพระธรรมในดินแดนฝั่งซ้ายกับฝั่งขวาแม่น้ําโขง ท่าน
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มุ่งการศึกษาพระธรรมอย่างจริงจังในสํานักวัดหนองป่าพง จนถึงสํานักสวนโมกข์ และจบ
การศึกษาพุทธศาสนศึกษาจากมหาวิทยาลัยสงฆ์ในราชอาณาจักรไทย 
12 ตํานานอุรังคธาตุฉบับใบลาน ปี พ.ศ.2404 (กรมศิลปากร, 2537) แสดงให้เห็นถึงการนํา
ตํานานศาสนาเข้ามาสู่การอธิบายชุมชนท้องถิ่น ตํานานอุรังคธาตุได้ถูกวิเคราะห์ว่าผลิตขึ้นใน
ปี พ.ศ.2176-2181 นามผู้เรียบเรียงคือ พระยาศรีไชยชมพู ได้รับเค้าโครงเรื่องมาจากล้านนา 
แบ่งเวลาย่อยในตํานานออกเป็น 4 สมัย ได้แก่ สมัยก่อนนิพพาน แปดปีหลังการนิพพานของ
พระพุทธเจ้า สมัยพระเจ้าอโศก ซ่ึงตรงกับสมัยอาณาจักรโคตรบูรณ์ และสมัยล้านช้าง (พ.ศ.
1896-2436) ผู้เรียบเรียงพระธาตุพนมได้ใช้ความพยายามในการเช่ือมชาติภพของกษัตริย์ล้าน
ช้างให้เข้ากับภพภูมิของพระพุทธเจ้า 
13 เมืองลาวพวนประกอบด้วย 14 เมืองหลัก กล่าวคือ เมืองหนองคาย, นครพนม, มุกดาหาร,
ไชยบุรี, ท่าอุเทน, หล่มศักดิ์, หนองหาร, สกลนคร, โพนพิสัย, กมุทาสัย (หนองบัวลําภู), 
ขอนแก่น, เชียงขวาง, คําเกิด, คําม่วน และบริคัณฑนิคม 
14 เมืองลาวกาวประกอบด้วยเมืองหลัก 12 เมือง ดังนี้ เมืองอุบลราชธานี, เมืองนครจําปาศักดิ์, 
ยโสธร, สุรินทร์, ขุนันธ์, ศรีสะเกษ, เดชอุดม, ร้อยเอ็ด, มหาสารคาม, กาฬสินธ์ และสุวรรณภูมิ 
15 ในปี ค.ศ.1953 สิลา วีระวงส์ ได้ตีพิมพ์พงศาวดารลาว ถือเป็นบททดลองการสร้าง
ประวัติศาสตร์ชาติสมัยใหม่ หนังสือเล่มนี้ได้เกริ่นนําความสําคัญของพระธาตุพนมในฐานะ
ศูนย์กลางอาณาจักรโคตรบูรณ์ (สิลา วีระวงส์, 2539, น.7-8) เน้นการให้ข้อมูลอาณาจักร
โบราณก่อนการก่อตัวของล้านช้าง  
16 ช่วงปี พ.ศ.2436-2488 รัฐบาลสยามและอินโดจีนใช้นโยบายด้านเศรษฐกิจ-สังคมในการ
แบ่งแยกคนสองฝั่งโขงด้วยการผลิตประวัติศาสตร์ชาติ การก่อตัวของประวัติศาสตร์ชาติ 
หมายถึง การเน้นนโยบายการประสมประสานทางเช้ือชาติและวัฒนธรรมในสังคมที่มีกลุ่ม
ชาติพันธุ์อันหลากหลาย การนําประวัติศาสตร์มารับใช้การเมืองในพื้นที่สองฝั่งโขง ความคิด
ดังกล่าวคือการเปลี่ยนแปลงทางการเมือง มีผลต่อมโนทัศน์ทางประวัติศาสตร์ของคนสองฝั่ง
โขงที่มีต่อพระธาตุพนม รูปแบบการเขียนประวัติศาสตร์นิพนธ์ที่เกี่ยวข้องกับพระธาตุพนม
ของสยามและแคว้นลาวแห่งอินโดจีนฝรั่งเศสได้ใช้ประวัติศาสตร์ที่เป็นปมของเงื่อนไขความ
แปลกแยกให้กับคนสองฝั่งโขง 
17 ระหว่างปี พ.ศ.2436-2540 ถือได้ว่าเป็นจุดกําเนิดการสร้างประวัติศาสตร์ท้องถิ่นสู่บริบท
ประวัติศาสตร์ชาติ หรือสมัยการเรียบเรียงประวัติศาสตร์ชาติ คนสองฝั่งแม่น้ําโขงรับรู้
เรื่องราวของพระธาตุพนมที่แตกต่างกันออกไป อันเป็นผลมาจากการสร้างรัฐชาติแบบใหม่
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หลังสงครามโลกครั้งที่ 2 เป็นต้นมา ผู้คนสองฝั่งโขงที่ครั้งหนึ่งมีความเช่ือและความศรัทธา
ต่อพระธาตุพนมองค์เดียวกันถูกกระบวนการปลูกจิตสํานึกของความเป็นชาติที่แตกต่างกัน
สร้างให้เกิดความรู้สึกเป็นอื่นระหว่างกัน ในช่วงระยะเวลาดังกล่าวนี้ ความศรัทธาของผู้คนที่
มีต่อองค์พระธาตุพนมถูกลดทอนลงตามลําดับอันเนื่องจากปัญหาสงครามเย็น  
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