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ขบวนการครูบาศรีวิไชย: เงินตรา บุญบารมี บนความเปลี่ยนแปลง 
ทางเศรษฐกิจของล้านนา 

 
มนวัธน์ พรหมรตัน์1 

 
บทคัดย่อ 
 ขบวนการครูบาศรีวิไชยเป็นปรากฏการณ์ทางการเมืองและวัฒนธรรมที่ส าคัญในเขต
ภาคเหนือตอนบน (ล้านนา) ในช่วงครึ่งหลังของพุทธศตวรรษที่ 25 ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่เกิด
ความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองเศรษฐกิจ และสังคมอย่างกว้างขวางในล้านนาภายหลังการ
รวมอ านาจเข้าสู่ศูนย์กลางของรัฐบาลสยาม บทความช้ินนี้มุ่งศึกษาขบวนการครูบาศรีวิไชยใน
ฐานะผู้กระท าทางเศรษฐกิจในห้วงเวลาดังกล่าว รวมถึงศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างการ
เปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจกับมโนทัศน์ที่เกี่ยวเนื่องกับการท าบุญในขบวนการครูบาศรีวิไชย 
โดยศึกษาผ่านเอกสารช้ันต้นที่ส าคัญสองช้ินซึ่งเขียนโดยผู้ที่มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับครูบา -
ศรีวิไชย จากการศึกษาพบว่าขบวนการครูบาศรีวิไชยกลายเป็นศูนย์กลางทางเศรษฐกิจแบบ
ใหม่รูปแบบหนึ่ง คือ “ตลาดเคลื่อนที”่ ตามสถานท่ีต่างๆ ซึ่งขบวนการครูบาศรีวิไชยเดินทาง
ไปก่อสร้างถาวรวัตถุ ตลาดดังกล่าวเป็นทั้งตลาดแรงงานและตลาดสินคา้ที่เอื้อประโยชน์ใหก้บั
ทั้งชนช้ันน า พ่อค้า และราษฎรสามัญ ขณะเดียวกันการขยายตัวของระบบเศรษฐกิจแบบ
เงินตราที่มีผลตอบแทนเป็นรูปธรรมก็สอดรับกับอุดมการณ์ทางศาสนาของขบวนการครูบา-
ศรีวิไชยที่เน้นการสะสมบุญบารมีที่ถูกท าให้เป็นรูปธรรมและมองเห็นได้ ขบวนการครูบา - 
ศรีวิไชยจึงท าให้มโนทัศน์เรื่องการท าบุญเป็นสิ่งที่มองเห็นได้และยังส่งผ่านไปสู่สาธารณชน
ด้วยการใส่ช่ือบุคคลที่ท าบุญผ่านระบบการพิมพ์เผยแพร่ การท าบุญในขบวนการครูบา - 
ศรีวิไชยจึงไม่ได้เป็นเพียงแหล่งสะสมบุญแต่ยังเป็นแหล่งสะสมทุนทางสังคมให้แก่กลุ่มพ่อค้า
คหบดีในฐานะผู้อุปถัมภ์ศาสนารายใหม่ด้วย นอกจากนี้ขบวนการครูบาศรีวิไชยยังก่อให้เกิด

                                                           
1 อาจารย์ ประจ าหลักสูตรศึกษาทัว่ไป ส านักวิชาศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยวลัยลกัษณ์ 
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การแสวงบุญที่ไม่จ ากัดเฉพาะการเดินทางไปยังสถานศักดิ์สิทธิ์แต่หมายรวมถึงการแสวงบุญ
ผ่านตัวบุคคลด้วย อันหมายถึงครูบาศรีวิไชยในฐานะตนบุญ  

ค าส าคัญ: ครูบาศรีวิไชย เศรษฐกิจ เงินตรา บุญ ล้านนา 
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Khruba Sriwichai Movement: Cash, Merit, and the Economic 
Changes in Lanna 

 
Manawat Promrat2 

 
Abstract 

Khruba Sriwichai movement is an important political and economic 
phenomenon in upper northern Thailand (Lanna) during the latter half of 25th 
Buddhist Century after the centralization policy of Siam government. This article 
aims to study Khruba Sriwichai movement as an important economic agent and 
the relationship between economic changes and the concept of ‘merit making’ 
by using a historical approach. This study focuses on 2 important primary 
sources written by the authors intimated with Khruba Sriwichai. The study found 
that Khruba Sriwichai movement acted as a new form of economic center in 
form of ‘mobile market’ which moved from place to place during the 
monastery construction project of Khruba Sriwichai movement. The rise of cash 
economy in Lanna led the elite, merchants, and commoner enjoyed the 
benefits from this labor and commodity mobile market. The new concept of 
merit making in Khruba Sriwichai movement which based on the idea of ‘visible 
merit’ reflects the expansion of cash economy with the idea of ‘visible profit’. 
The ‘merit’ could be announced and distributed to the public via printing 
technology. Thus, it became the way to invest social capital for the new-rich 
merchants as a new religious patron by promoting their merit in prints. 

                                                           
2 Lecturer, Department of General Education School of Liberal Arts, Walailak University 
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Moreover, the movement of Khruba Sriwichai led the new form of pilgrimage 
from the sacred places to the sacred man, Khruba Sriwichai himself.  

Keywords: Khruba Sriwichai, economy, cash, merit, Lanna 
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บทน า 
 งานศึกษาเกี่ยวกับครูบาศรีวิไชย3 ในฐานะบุคคลที่มีความส าคัญทางประวัติศาสตร์ของ
เครือข่ายวัฒนธรรมล้านนาได้ถูกผลิตออกมาอย่างต่อเนื่องโดยนักวิชาการหลากหลายสาขา 
กระนั้นเองงานศึกษาส่วนมากมักอธิบายปรากฏการณ์ครูบาศรีวิไชยในฐานะการต่อต้าน
อ านาจของรัฐบาลสยามในการเข้าควบคุมจัดการองค์กรสงฆ์ท้องถิ่นผ่านพระราชบัญญัติการ
ปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) หรืออธิบายผ่านแนวคิด “ตนบุญ” (ผู้มีบุญ) ซึ่งเป็น
ขบวนการต่อต้านอ านาจของรัฐบาลกลางที่เกิดขึ้นหลายพื้นที่ในภาคเหนือและภาคอีสาน 
อย่างไรก็ตามงานศึกษาส่วนมากไม่ได้ให้ความส าคัญกับการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจใน
ภาคเหนือภายหลังจากการพยายามแทรกแซงทางเศรษฐกิจของรัฐบาลสยามผ่านการท า
สนธิสัญญาเชียงใหม่ในปี พ.ศ. 2416 และ 2426 รวมถึงความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองหลัง
การปฏิรูปการปกครองหัวเมืองลาวเฉียงในปี 2427 การจัดตั้งมณฑลเทศาภิบาลในปี 2442 
และการสร้างทางรถไฟมายังเชียงใหม่ในปี 2464 ซึ่งส่งผลกระทบต่อกลุ่มผู้มีอ านาจทาง
การเมืองและเศรษฐกิจในท้องถิ่นอย่างมหาศาล  
 ท่ามกลางการเปลี่ยนแปลงเหล่านี้การเคลื่อนไหวของขบวนการครูบาศรีวิไชยได้กลายมา
เป็นกลุ่มผู้มีอ านาจทางเศรษฐกิจกลุ่มใหม่ท่ีสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์ระหว่างเจ้านายชนช้ัน
ปกครอง กลุ่มคหบดีพ่อค้าพม่า ไทใหญ่ซึ่งเป็นผู้น าทางเศรษฐกิจกลุ่มเดิม กับกลุ่มคหบดีจีน
ซึ่งเริ่มมีบทบาทมากขึ้นภายหลังการเข้ามาของรถไฟ รวมถึงกลุ่มราษฎรสามัญที่ก าลังอยู่ใน
ภาวะเปลี่ยนผ่านทั้งทางการเมืองคือ การหลุดออกจากระบบไพร่มาสู่การเป็นแรงงานเสรี 
และทางเศรษฐกิจ คือ การหลุดออกจากระบบการผลิตเพื่อยังชีพมาสู่ระบบเศรษฐกิจแบบ
เงินตรา บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาขบวนการครูบาศรีวิไชยในฐานะผู้กระท าทาง
เศรษฐกิจในช่วงระยะเวลาเปลี่ยนผ่านของล้านนา และศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างการ
เปลี่ ยนแปลงทางเศรษฐกิจกับมโนทัศน์ที่ เกี่ ยว เนื่ องกับการท า บุญในขบวนการ 
ครูบาศรีวิไชย 

                                                           
3 ในบทความนี้ใช้ “ครูบาศรีวิไชย” เนื่องจากต้องการถอดอักขรวิธีให้ใกล้เคียงกับหลักฐานร่วมสมัย แทน 
“ครูบาศรีวิชัย” ซึ่งเป็นเขียนตามอักขรวิธีที่นิยมใช้กันในปัจจุบัน 
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ขอบเขตและวิธีในการศึกษา 
 บทความนี้ใช้การศึกษาด้วยแนวพินิจทางประวัติศาสตร์จากเอกสารที่เกี่ยวข้องกับ
ขบวนการครูบาศรีวิไชยที่สัมพันธ์กับการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจในล้านนา โดยเฉพาะ
เอกสารช้ันต้นที่ส าคัญซึ่งเป็นเอกสารร่วมสมัยกับครูบาศรีวิไชย คือ “ซอคร่าวเชียงแสน เป็น
ต านานเรื่องพระสีวิไชย วัดบ้านพาง” แต่งโดยพระสุนทรพจนกิจตามค าขอของพญาค าวิจิตร-
ธุระราษฎร์ จัดพิมพ์ในปี 2466 และ “ประหวัดพระสีวิไชย” แต่งโดยเจ้าสุริยวงศ์ สิโรรส ซึ่ง
ไม่ระบุปีและสถานท่ีพิมพ์ แต่อนุมานได้ จากงานเขียนซึ่งสิ้นสุดเหตุการณ์ในปี 2472 และการ
อ้างอิ งของผู้ เขียนว่ าได้รวบรวมและสืบถามเรื่ องราวโดยตรงจากครูบาศรีวิ ไชย  
(สุริยวงศ์ สิโรรส, ม.ป.ป.) ว่าคงแต่งส าเร็จระหว่างปี 2472 จนถึง 2481 ซึ่งเป็นปีมรณภาพ
ของครูบาศรีวิไชย เอกสารทั้งสองช้ินเป็นเขียนเป็นอักษรธัมม์ล้านนาและถือเป็นเอกสารร่วม
สมัยที่เขียนขึ้นโดยบุคคลที่มีส่วนร่วมใกล้ชิดกับครูบาศรีวิไชย จึงช่วยให้เห็นภาพความ
เคลื่อนไหวของขบวนการครูบาศรีวิไชยอย่างละเอียด กระนั้นก็ดีผู้ศึกษาได้พยายามใช้
หลักฐานโดยตระหนักถึงฉันทาคติของผู้เขียนท่ีมีต่อครูบาศรีวิไชยอันส่งผลต่อความน่าเช่ือถือ
ของหลักฐานด้วย 
 ในบทความนี้ใช้ค าว่า “ขบวนการครูบาศรีวิไชย” เพื่อมุ่งช้ีให้เห็นว่ามิได้ต้องการศึกษา
เพียงแต่ตัวครูบาศรีวิไชยเท่านั้น แต่หมายรวมถึงเครือข่ายความสัมพันธ์ของกลุ่มบุคคลต่างๆ 
อันมีครูบาศรีวิไชยเป็นศูนย์กลางที่เข้ามามีส่วนในกระบวนการบูรณปฏิสังขรณ์และการ
ก่อสร้างศาสนสถาน สาธารณสถานต่างๆ ในเขตภาคเหนือตอนบน ระหว่างปี 2463-2481  
 
ขบวนการครูบาศรีวิไชย: เครือข่ายทางเศรษฐกิจใหม่ในยุคเปลี่ยนผ่าน 
 สรัสวดี อ๋องสกุล (2552, น. 514) ให้ความเห็นว่าล้านนาเริ่มเข้าสู่ระบบเศรษฐกิจแบบ
ทุนนิยมตั้งแต่ราวปลายศตวรรษที่ 24 เมื่อมีการค้าระหว่างล้านนากับชาวพม่าในอังกฤษ แต่
กระนั้นด้วยความไม่พร้อมของล้านนาที่ยังคงผูกติดกับระบบไพร่และการไม่มีเงินตราใช้อย่าง
แพร่หลาย จนกระทั่งการขยายตัวทางเศรษฐกิจขนานใหญ่หลัง 2427 โดยเฉพาะการเข้ามา
ท าธุรกิจของชาวอังกฤษและชาวจีน ผนวกกับในปี 2443 มีการออกพระราชบัญญัติการเก็บ
เงินค่าแรงแทนเกณฑ์มณฑลตะวันตกเฉียงเหนือ ร.ศ. 119 ส่งผลให้ระบบไพร่และระบบการ
เกณฑ์แรงงานที่ขึ้นอยู่กับเจ้านายท้องถิ่นสิ้นสุดลง ไพร่กลายเป็นแรงงานอิสระและ 
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ชายฉกรรจ์ทุกคนต้องจ่ายค่าแรงแทนเกณฑ์ปีละ 4 บาทให้แก่รัฐโดยตรง อีกทั้งการก าหนดให้
เก็บค่าการศึกษาพลีพร้อมกับการออกพระราชบัญญัติประถมศึกษา พ.ศ. 2464 ซึ่งเรียกเก็บ
เป็นค่าบ ารุงการศึกษาจากชายฉกรรจ์อีกคนละ 1-3 บาทต่อปี ซึ่งส่งผลให้เกิดความเดือดร้อน
ในหมู่ราษฎรทั่วไปเนื่องด้วยเงินตราเป็นสิ่งที่ยังไม่ได้ใช้อย่างแพร่หลาย ดังจะเห็นจากกรณี 
ครูบาขาวปีซึ่งเป็นสานุศิษย์คนส าคัญของครูบาศรีวิไชยซึ่งถูกเรียกเก็บค่าการศึกษา 8 บาทใน
ระหว่างระยะเวลา 4 ปีที่เดินทางไปอาศัยยังพม่า จนทางก านันต้องขอเรี่ยไรเงินบริจาคจาก
ชาวบ้านเพื่อน ามาจ่ายให้ครูบาขาวปีซึ่งไม่มีเงินติดตัว (อภิชัย ขาวปี, ม.ป.ป., น. 23) 

การสร้างและบูรณปฏิสังขรณ์ศาสนสถานและสาธารสถานของขบวนการครูบา - 
ศรีวิไชยซึ่งเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่องตั้งแต่ปี พ.ศ. 2463 ภายหลังจากการพ้นข้ออธิกรณ์ครั้งที่ 1  
ได้ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจในระดับท้องถิ่นของล้านนา นั่นคือการสร้าง
เครือข่ายทางเศรษฐกิจแบบเงินตราตั้งแต่ระดับพ่อค้าคหบดีลงไปถึงราษฎรสามัญ ในการ
ก่อสร้างของครูบาศรีวิไชยนั้นเปลี่ยนแปลงจากจารีตเดิมที่ใช้ไม้มาเป็นการใช้ซีเมนต์และเหล็ก  
(พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น. 62) เป็นส าคัญ รวมถึงการก่อสร้างสาธารณสถานของราชการ
ซึ่งน่าจะต้องใช้สิ่งของที่มีความทันสมัยและคงทน วัสดุก่อสร้างเหล่านี้ เช่น ซีเมนต์ สังกะสี 
กระเบื้องมุงหลังคา สีทาบ้าน ล้วนเป็นสินค้าที่ต้องน าเข้าจากกรุงเทพฯ ทั้งสิ้น ส่งผลให้
ขบวนการครูบาศรีวิไชยต้องเข้าไปสัมพันธ์กับระบบการซื้อขายด้วยเงินตราอย่างเลี่ยงไม่ได้  
ดังพบบัญชีที่บันทึกรายละเอียดค่าใช้จ่ายในการก่อสร้างไว้อย่างละเอียด (สุริยวงศ์ สิโรรส, 
ม.ป.ป., น. 52-56) รวมถึงบันทึกรายละเอียดและจ านวนสิ่งของต่างๆ ที่ใช้ในการก่อสร้าง 
เช่นจ านวนซีเมนต์ ทราย หิน ไว้ครบถ้วน (พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น. 62-63)  

การต้องเข้าไปสัมพันธ์กับระบบเงินตรา กลไกตลาดและระบบเศรษฐกิจระดับชาติยังท า
ให้ขบวนการครูบาศรีวิไชยเกิดการสั่งสมประสบการณ์และทักษะในด้านการบริหารจัดการ
การเงินอย่างช านาญ ดังปรากฏในหนังสือชีวประวัติองค์สมัยสามห้องของครูบาขาวปี (อภิชัย 
ขาวปี, ม.ป.ป.) ซึ่งแบ่งช่วงเวลาในการก่อสร้างถาวรวัตถุต่างๆ เป็นสามช่วง (สามห้อง) ตาม
ความผันแปรของสภาวะทางเศรษฐกิจ กล่าวคือในช่วงแรกเป็นช่วงที่เกิดสภาวะเงินฝืด (เงิน
เขียม) ช่วงที่สองเป็นช่วงข้าวยากหมากแพงข้าวของขึ้นราคา และในช่วงที่สามตรงกับช่วง
สงครามโลกที่ค่าเงินมีการผันผวนระหว่างเงินฝืด (เงินแพงของถูก) กับเงินเฟ้อ (เงินถูก 
ของแพง) และยังมีการให้รายละเอียดลักษณะเงินตราที่ใช้ในแต่ละช่วงอย่างละเอียด  
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เช่น ช่วงแรกใช้เงินใช้เงินบาทรูปช้างสามหัว กับตราปราสาททอง ช่วงที่สองเริ่มมีการใช้
ธนบัตรร่วมด้วย และช่วงที่สามใช้แต่เพียงธนบัตร ส่วนเงินรูปช้างสามหัวและตราปราสาท
ทองหายไปหลังเปลี่ยนแปลงการปกครอง การให้ความส าคัญกับสภาวะทางเศรษฐกิจจน
น ามาใช้แบ่งช่วงสมัยของการก่อสร้างเช่นนี้ ยังสะท้อนให้เห็นถึงการให้ความส าคัญกับเงินตรา
และกลไกตลาดของขบวนการครูบาศรีวิไชยอีกด้วย  

การก่อสร้างในขบวนการครูบาศรีวิไชย ไม่เพียงต้องพึ่งพาเงินตราเพื่อน าเข้าสินค้าจาก
กรุงเทพฯ แต่ยังต้องการแรงงานที่มีทักษะในการก่อสร้างสมัยใหม่ด้วย ความสัมพันธ์ระหว่าง
ครูบาศรีวิไชยกับหลวงอนุสารสุนทรผู้เป็นโยมอุปัฏฐากก็น่าจะมีความสัมพันธ์กับธุรกิจการ
ก่อสร้างดังกล่าวด้วย ดังจะเห็นได้จากการจ้างช่างชาวจีนของหลวงอนุสารสุนทรมาเป็นผู้
ก่อสร้างวัดพระสิงห์ (ภิญญพันธุ์ พจนะลาวัณย์, 2555, น. 62) หรือการจ้างช่างจีนเพื่อสร้าง
วิหารหลวงวัดพระธาตุหริภุญไชยซึ่งระบุว่าเป็นกลุ่มช่างที่มีความสามารถด้านการก่อผนัง
ซีเมนต์ (พระสุนทรพจนกิจ, น. 34)  ไม่เพียงแค่แรงงานมีทักษะเท่านั้นแต่ขบวนการครูบา - 
ศรีวิไชยยังต้องการแรงงานจ านวนมากในทุกขั้นตอนการก่อสร้าง เช่น การจ้างคนบุกเบิกแผ้ว
ถางที่ดิน (สุริยวงศ์ สิโรรส, ม.ป.ป.) การจ้างนายช่างท้องถิ่น (อภิชัย ขาวปี, น. 19) การจ้าง
ช่างหล่อพระ (พระสุนทรพจนกิจ, น. 63) ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงกลายเป็นแหล่งจ้างงาน
แห่งใหม่ที่ดึงดูดผู้คนให้เข้ามาอยู่ในระบบเงินตราแทนที่ระบบเดิมที่ใช้การเกณฑ์แรงงานของ
ผู้ปกครองท้องถิ่นหรือระบบกัลปนา ซึ่งสามารถตอบสนองความต้องการของผู้คนที่จะน าเงิน
ไปใช้จ่ายค่าภาษีและค่าบ ารุงต่างๆ ให้กับรัฐในช่วงเวลาดังกล่าว ดังตัวอย่างการจ้างช่างจีน
สร้างวิหารพระอัฏฐารส สร้างมณฑป และปิดทองพระ รวมทั้งสิ้นใช้เงินถึง 16,390 รูปี แม้จะ
ไม่ได้ระบุสัดส่วนว่าใช้เป็นค่าจ้างจ านวนเท่าใด แต่ก็พอสันนิษฐานได้ว่าคงเป็นจ านวนค่อนข้าง
สูง ดังเปรียบเทียบกับค่าแรงงานไร้ฝีมือในการลากไม้ที่ได้ค่าจ้าง 50 รูปีต่อปีต่อคน (รัตนาพร 
เศรษฐกุล, 2552, น. 277) 

การก่อสร้างของขบวนการครูบาศรีวิไชยโดยมากพบว่าครูบาศรีวิไชยเป็นเพียงผู้มาเป็น
ประธานในการก่อสร้างเพื่อเรี่ยไรเงินท าบุญเท่านั้น ในบางกรณีเจ้าอาวาสวัดที่ขาดแคลนเงิน
ทองก็มักนิมนต์ครูบาศรีวิไชยไปรับทานเนื่องจากเป็นท่ีเลื่อมใสของคนจ านวนมาก จากนั้นวัด
ต่างๆ ก็จะท าหน้าที่รับผิดชอบการก่อสร้างดังกล่าวจนแล้วเสร็จ และครูบาศรีวิไชยก็จะมา
เป็นประธานในพิธีฉลองอีกครั้งหนึ่ง ลักษณะเช่นนี้จึงท าให้โครงการสร้างวัดของครูบาศรีวิไชย
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ด าเนินไปได้หลายแห่งพร้อมๆกัน จ านวนถึง 89 แห่งในระยะเวลาเพียงแค่สองทศวรรษ 
(ส่งผลให้ เกิดความเข้าใจที่คลาดเคลื่อนของคนสมัยหลังว่าครูบาศรีวิ ไชยเป็นผู้มา
บูรณปฏิสังขรณ์หรือมาสร้างด้วยตนเองจนเสร็จสิ้นทั้งหมด) การก่อสร้างของครูบาศรีวิไชยจึง
ก่อให้เกิดการไหลเวียนของแรงงานไปยังสถานที่ก่อสร้างต่างๆ อย่างต่อเนื่องทั่วทั้งเขต
ภาคเหนือตอนบน อย่างน้อยก็ในกรณีของแรงงานจีนซึ่งเป็นแรงงานท่ีมีทักษะในการก่อสร้าง
ด้วยเทคโนโลยีสมัยใหม่คือการก่อผนังด้วยซีเมนต์และเสาโครงเหล็ก การพิจารณาจากมุมมอง
ทางศาสนาว่าขบวนการครูบาศรีวิไชยเกิดจากความศรัทธาเพียงอย่างเดียวโดยไม่ค านึงถึง
ความเปลี่ยนแปลงของบริบททางการเมืองและเศรษฐกิจในช่วงเวลาดังกล่าวจึงไม่เพียงพอต่อ
การท าความเข้าใจปรากฏการณ์ระดับมวลชนนี้ได้ 

 
ขบวนการครูบาศรีวิไชย: มวลชนกับ “ตลาดเคลื่อนที”่ 
 ดังเห็นได้ว่าการก่อสร้างศาสนสถานและสาธารณสถานจ านวนมากในขบวนการ 
ครูบาศรีวิไชยได้ก่อให้เกิดการจ้างงานและน่าจะมีการไหลเวียนของแรงงานไปตามสถานที่
ก่อสร้างต่างๆ จ านวนมาก จนกลายเป็นรากฐานพลังมวลชนส่วนหนึ่งของขบวนการครูบา- 
ศรีวิไชย นอกจากน้ีในการเดินทางไปก่อสร้างหรือรับนิมนต์ของครูบาศรีวิไชยไปยังท่ีต่างๆ นั้น
พบว่ามีผู้คนจ านวนมากเดินทางตามไปร่วมท าบุญ เช่น เมื่อครั้งเดินทางกลับมาจากกรุงเทพฯ 
หลังอธิกรณ์ครั้งที่ 1 พบว่ามีผู้เดินทางมารอรับระหว่างทางเป็นจ านวนมากและที่วัดพระธาตุ
หริภุญไชย ล าพูน มีบันทึกว่ามีผู้เดินทางมารอรับครูบาศรีวิไชยถึง 25,000 คน หรือขบวน 
แห่รับที่อ าเภอพานซึ่งมีผู้คนมาร่วมถึงห้าพันกว่าคน (พระสุนทรพจนกิจ,  2466, น. 27-55) 
ตัวเลขข้างต้นอาจดูมากเกินความเป็นจริงแต่ก็สะท้อนให้เห็นถึงมวลชนที่เป็นผู้ศรัทธาที่
เดินทางติดตามครูบาศรีวิไชยเป็นจ านวนมาก 
 มวลชนท้ังที่เป็นแรงงานและผู้มาท าบุญก่อให้เกิดอุปสงค์ในสินค้าจ านวนมากทั้งเพื่อการ
อุป โภคบริ โภคและ เพื่ อการน า ไปท าบุญ เ ช่น  คราวต้ องอธิกรณ์และถูกขั ง ไว้ที่  
วัดศรีดอนไชยก็มีผู้ศรัทธาซื้อหาสิ่งของมาถวายทานครูบาเป็นจ านวนมาก การก่อสร้างของ
ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงก่อให้เกิด “ตลาดเคลื่อนที่” ซึ่งหมายถึงพื้นที่ของการซื้อขาย
แลกเปลี่ยนสินค้าทั้งเพื่อท าบุญและเพื่อการกินใช้ของผู้มาท าบุญและแรงงานก่อสร้างที่
เกิดขึ้นตามโครงการก่อสร้างของครูบาศรีวิไชยเมื่อเดินทางไปยังที่ต่างๆ แตกต่างจากตลาดใน
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รูปแบบดั้งเดิมของล้านนาที่มีลักษณะเป็นตลาดนัด อาจติด 1 วันต่อสัปดาห์และวนไปตาม
หมู่บ้านต่างๆ  แต่ตลาดเคลื่อนที่มีการติดตลาดอยู่ตลอดระยะเวลาที่มีการก่อสรา้ง โดยเฉพาะ
เมื่อครูบาศรีวิไชยมานั่งหนัก (เป็นประธาน) และควบคุมการก่อสร้างซึ่งยาวนานนับเดือนถึง
หลายเดือน รวมถึงแตกต่างจากตลาดนัดในช่วงงานปอยหลวง (งานเฉลิมฉลองเสนาสนะ) ซึ่ง
แม้จะจัดต่อเนื่องกันหลายวันแต่ก็เป็นเพียงช่วงสั้นๆ ไม่ได้ยาวนานเช่นโครงการก่อสร้างของ
ขบวนการครูบาศรีวิไชย 

ในคร่าวของพระสุนทรพจนกิจถึงกับสละพื้นท่ีถึงสองหน้าเพื่อบรรยายถึงความคึกคักของ
ตลาด เคลื่ อนที่ ใน ช่วงที่ ค รูบาศรี วิ ไ ชยบู รณะวัดศรี โคมค าทุ่ ง เอี้ ยง  เมื องพะเยา  
ในปี  2465 ซึ่งระบุลักษณะสินค้าหลากหลายประเภทจากผู้ค้าที่มาจากหลายพื้นที่ ดัง
ตัวอย่างข้อความบางตอน 

  “ภ่องขายช้ินเนื้อ หล้างภ่องขายป(ล)า ภ่องขายภิก(พริก)ยา หมากพูเกือหน้อย ภ่อง
ขายหมากหนุน(ขนุน) จุกโอขุร (ส้มจุกส้มโอ) ม่วงล้าไยหมากพร้าว ... ภ่องก้วย้้าว้า 
ทอดมันจีนขาย ...ภ่องขายกับแกง ฮิรเล (ฮังเล)เนื้อส้ม ของดองอมขบเคี้ยว เนื้อส้ม
หนังพอง เป็นของชอบเง้ียว ชาวเมืองเรานี้ ลาบส้าดีหนอ แกงอ่อมล้าคอ (อร่อย) 
หีบซดล้า อโยธิยา ภาสาเมืองใต้ (คนจากภาคกลาง) แกงเทโพชอบมัก ผู้ซื้อค็หลาย 
ผู้ขายค็นัก สนสอดเสี้ยวเยียงยาย ... พหุชน เขาหากเอื้อเฟื้อ โซะสอดผ้ายหามา ... 
มัจฉสังสา บริโภคา เครื่องคัวนุ่งย้อง ลางพ่องขายกุบ (หมวก) ลางพ่องขายจ้อง 
(ร่ม) ต่วรแภร (ผ้าต่วนแพร)รองห่มเนื้อ คถนคนโธ (กระโถนคนโท) ... โถถาดถ้วย 
สเพ มีพร่้าพร้อม รอบร้อมถมเถ ประสงค์สิ่งใด ตามใจใฝ่ฝัน เซเลกคุรที (หม้อน้้า
เคลือบเชลแล็ก) ค่มีไว้หั้น ชาตยาควรมวน (ยาเส้นยาสูบ) ตามใจไผ (ใคร) จักกินสูบ
ซวน มีมากถ้วนหลายพัน” (พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น. 66-67) 

 สภาพตลาดเคลื่อนที่ดังกล่าวไม่ใช่ตลาดที่อยู่บนฐานการแลกเปลี่ยนสินค้าซึ่งเป็นวิธีการ
ซื้อขายแลกเปลี่ยนท่ีพบท่ัวไปในล้านนาจนถึงช่วงพุทธศตวรรษท่ี 25 เป็นต้นว่า ใช้หมากแห้ง 
เมี่ยง หรือเกลือเป็นเงินทอน (รัตนาพร เศรษฐกุล, 2552, น. 124) แต่ตลาดอยู่บนฐานของ
การซื้อขายแบบด้วยระบบเงินตรา ดังระบุว่าผู้ “มีสทางกินสังค็ได้” (มีเงินกินอะไรก็-ได้) (พระ
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สุนทรพจนกิจ, 2466, น. 67) ตลาดเคลื่อนที่จึงกลายเป็นศูนย์กลางทางการค้าแบบใหม่ที่
ก่อให้เกิดการไหลเวียนของเงินตราในท้องถิ่น  

นอกจากผู้ค้าที่มาจากหลายแห่งแล้ว พบว่าผู้ที่มาท าบุญเองก็มีพื้นเพหลากหลายด้วย 
มิใช่แต่เพียงผู้คนในเขตภาคเหนือตอนบนเท่านั้น แต่ยังมีศรัทธาชนที่มาจากเชียงรุ่ง เชียงตุง 
แสนหวี  สีป้ อ  เมื องนาย  ลายค่ า  กึ๋ งม้ า  หมอกใหม่  (พระสุนทรพจนกิจ ,  2466,  
น. 65-66) คนกลุ่มนี้น่าจะไม่ใช่เป็นเพียงผู้ศรัทธาในครูบาศรีวิไชยเท่านั้น แต่คงเป็นกลุ่ม
พ่อค้าวัวต่างที่ท าการค้าในเขตห้าเชียง (เชียงทอง เชียงรุ่ง เชียงตุง เชียงราย เชียงใหม่) 
เนื่องจากพะเยาอยู่บนเส้นทางการค้าดังกล่าวกลุ่มพอค้าจึงมาหยุดพักเพื่อท าบุญและขาย
สินค้าในเวลาเดียวกัน นอกจากนี้ยังพบรายชื่อกลุ่มผู้มาท าบุญที่เป็นชาวไธยท้ายน้ า (ชาวไทย
ในแถบที่ราบภาคกลาง) และ กลุ่มชาวพะโค หงสา ตะโก้ง (ย่างกุ้ง)  (เพิ่งอ้าง, หน้าเดียวกัน) 
คนเหล่านี้ก็คงเป็นกลุ่มพ่อค้าที่เดินทางมาท าการค้าในแถบล้านนาเช่นกัน สอดคล้องกับการ
แบ่งกลุ่มการค้าระหว่างรัฐของล้านนาโดย รัตนาพร เศรษฐกุล (2552, น. 127-141) เป็น  
4 กลุ่ม คือการค้ากับจีนตอนใต้ การค้าห้าเชียง การค้ากับพม่า และการค้ากับสยาม     

ไม่เพียงแต่พ่อค้าจากต่างถิ่นเท่านั้น ในการก่อสร้างของขบวนการครูบาศรีวิไชยยังพบ
รายช่ือบุคคลหลายชาติพันธุ์ที่มีความส าคัญกับเศรษฐกิจของล้านนา เช่น จองชินะ พกาส้อย
ค า ซึ่งเป็นกลุ่มชาติพันธุ์พม่า ส่างบุณณะ ส่างพ้าง ซึ่งเป็นกลุ่มไทใหญ่ จีนจัน จีนฟู ซึ่งเป็นคน
จีน (พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น. 62-63) ว่าได้บริจาคเงินในการก่อสร้าง กลุ่มคนเหล่านี้คง
ไม่ใช่เพียงผู้อุปถัมภ์รายใหญ่เท่านั้นแต่คงเป็นกลุ่มพ่อค้าในท้องถิ่นที่ได้ผลประโยชน์ จาก
การค้าขายของตลาดเคลื่อนที่ด้วย นอกจากนี้ความกระตือรือร้นของกลุ่มผู้ปกครองและ
ข้าราชการท้องถิ่นในการต้อนรับครูบาศรีวิไชย เช่น ในกรณีของอ าเภอพานที่มีการประดับ
ตกแต่งที่ว่าการอ าเภอและโรงพัก หรือที่พะเยาซึ่งมีกลุ่มข้าราชการท้องถิ่นออกมาคอยรอรับ
ขบวนเดินทางของครูบาศรีวิไชย น่าจะสะท้อนให้เห็นถึงความต้องการให้ขบวนการครูบาเข้า
มาก่อสร้างในท้องถิ่นของตนเองเพื่อจะได้เกิดตลาดเคลื่อนที่ซึ่งเป็นประโยชน์ต่อกลุ่มของ
ตนเองด้วย  

ภายหลังจากการบูรณะและก่อสร้างถาวรวัตถุที่วัดศรีโคมค าทุ่งเอี้ยงของครูบา - 
ศรีวิไชย ซึ่งถือเป็นงานครั้งส าคัญในช่วงต้นของขบวนการครูบาศรีวิไชย เจ้าแก้วนวรัฐ เจ้าผู้
ครองนครเชียงใหม่ได้นิมนต์ให้ครูบาศรีวิไชยมาเป็นประธานในการบูรณปฏิสังขรณ์วิหาร
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หลวงวัดพระสิงห์ การนิมนต์ครั้งนี้ด้านหนึ่งสะท้อนให้เห็นถึงวิกฤตของกลุ่มผู้ปกครองท้องถิ่น
ที่โดนลดอ านาจทั้งทางการเมืองและเศรษฐกิจโดยรัฐบาลสยาม จนไม่สามารถเป็นผู้อุปถัมภ์
หลักในการท านุบ ารุงศาสนสถานประจ าเมืองได้ ขณะเดียวกันก็สะท้อนให้เห็นถึงความ
พยายามย้าย “ตลาดเคลื่อนท่ี” ของขบวนการครูบาศรีวิไชยจากพะเยามายังเชียงใหม่ ดังจะ
เห็นได้ว่าหลังจากการก่อสร้างที่วัดพระสิงห์เพียงไม่กี่ปีก็มีการนิมนต์เพื่อมาบูรณะวัดสวนดอก 
ทั้งสองวัดล้วนเป็นโครงการก่อสร้างขนาดใหญ่ที่ต้องใช้เวลานาน กลุ่มผู้ปกครองท้องถิ่นจึงคง
ได้ประโยชน์ทั้งจากการไหลเวียนของตลาดแรงงานและตลาดสินค้าเคลื่อนที่ดังนั้น อนึ่งการ
สร้างตลาดสดเพื่อเก็บค่าเช่าที่ก็เป็นวิธีการปรับตัวของกลุ่มผู้ปกครองท้องถิ่นเพื่อชดเชย
รายได้ที่หายไปจากการรวมศูนย์อ านาจของรัฐบาลสยาม (สรัสวดี อ๋องสกุล, 2552,  
น. 537-538) สอดรับกับการนิมนต์ครูบาศรีวิไชยที่นอกจากท าให้เกิดตลาดเคลื่อนที่แล้ว 
ตลาดสดในท้องถิ่นก็ได้รับผลประโยชน์จากการจับจ่ายของมวลชนที่มาพร้อมขบวนการ 
ครูบาศรีวิไชยเช่นกัน 
 
เศรษฐกิจแบบเงินตรา กับ อ านาจใหม่ในการอุปถัมภ์พุทธศาสนา 
 การที่กลุ่มเจ้านายฝ่ายเหนือ ซึ่งเป็นกลุ่มผู้ปครองเดิมถูกลดสถานะลงเป็นเพียง
ข้าราชการภายใต้โครงสร้างอ านาจของรัฐบาลสยาม ท าให้สิทธิประโยชน์และอ านาจที่เคยมี
ค่อยๆ สลายลงไป การออกประกาศห้ามการเกณฑ์แรงงานประเภทต่างๆ ส่งผลต่อผู้ปกครอง
ท้องถิ่นไม่เพียงแต่ในเชิงเศรษฐกิจแต่ยังรวมถึงอ านาจบารมีในฐานะผู้อุปถัมภ์ท านุบ ารุง  
พุทธศาสนาอีกด้วย เนื่องจากไม่สามารถเกณฑ์แรงงานมาช่วยในการสร้าง หรือซ่อมแซม 
วัดวาอารามต่างๆ ได้ แม้กระทั่งวัดส าคัญของบ้านเมือง เช่น วัดพระสิงห์ หรือวัดสวนดอกซึ่ง
เป็นที่บรรจุอัฐิของราชตระกูลอีกด้วย การเสียค่าแทนการเกณฑ์แรงงานก็กลายเป็นภาระ
ให้แก่เหล่าผู้ปกครองจ านวนไม่น้อย เช่น เจ้าหลวงที่รัฐบาลงดเว้นการเก็บค่าเกณฑ์แรงงานแก่
บ่าวไพร่เพียงแค่ 400 คนเท่านั้น (รัตนาพร เศรษฐกุล, น. 253) ภาระค่าใช้จ่ายต่างๆ ที่เหลือ
จึงตกเป็นของเจ้าหลวงซึ่งถูกลิดรอนอ านาจลงมากขึ้นเรื่อยๆ จนผู้ปกครองบางคนถึงกับต้อง
น ากิจการตลาดสดของตนไปเป็นหลักทรัพย์ค้ าประกันกู้ยืมหรือขายหุ้นให้แก่พ่อค้าชาวจีน 
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2552, น. 538) 
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 วิกฤตดังกล่าวส่งผลให้อ านาจในการอุปถัมภ์พุทธศาสนาเปลี่ยนขั้วไปสู่กลุ่มพ่อค้าคหบดีซึ่ง
เติบโตมาพร้อมกับการขยายตัวของระบบเศรษฐกิจแบบเงินตราในภาคเหนือ เช่นวัดจ านวนมาก
ในเชียงใหม่ ล าปาง และแพร่ซึ่งสร้างขึ้นหรือได้รับการบูรณปฏิสังขรณ์โดยคหบดีชาวพม่าและ
ชาวไทใหญ่ ขณะที่การอุปถัมภ์พุทธศาสนาของกลุ่มพ่อค้าชาวจีนในภาคเหนือคงมีส่วนสัมพันธ์
กับ “การพยายามท าตัวให้เป็นไทย” ในช่วงรัชกาลที่ 6 ซึ่งทรงมีทรรศนะรังเกียจชาวจีน เช่น 
หลวงอนุสารสุนทร (สุนฮี้ ชัวย่งเส็ง) ซึ่งเป็นโยมอุปัฏฐากที่ใกล้ชิดครูบาศรีวิไชยมาตั้งแต่หลังต้อง
อธิกรณ์ครั้งแรกในปี 2463 หรือเถ้าแก่โหงว ซึ่งเป็นผู้นิมนต์ครูบาศรีวิไชยให้นั่งรถยนต์ของตนขึ้น
ดอยสุเทพเป็นปฐมฤกษ์ภายหลังจากการท าถนนเสร็จในปี 2478  
 พระราชบัญญัติการเก็บเงินค่าแรงแทนเกณฑ์ท าให้ไพร่เป็นอิสระจากการควบคุมของ
ผู้ปกครองท้องถิ่นและเปิดโอกาสในการท างานและสะสมทุนทั้งจากการเป็นแรงงานรับจ้าง
หรือการผลิตเพื่อขายมากขึ้น สามัญชนทั่วไปจึงเริ่มเข้ามามีบทบาทในตลาดและระบบ
เศรษฐกิจแบบเงินตรามากขึ้น จนกระทั่งมีโอกาสเลื่อนสถานะมาเป็นผู้อุปถัมภ์พุทธศาสนา
รายใหม่ได้ ในขบวนการครูบาศรีวิไชยมีหลักฐานว่าราษฎรสามัญหลายคนได้ขยับสถานะมา
เป็นผู้อุปถัมภ์ศาสนาด้วยการสร้างถาวรวัตถุต่างๆ ซึ่งแม้จะไม่ใช่สิ่งก่อสร้างที่มีขนาดใหญ่โต
แต่ก็เป็นสิ่งก่อสร้างที่มีความส าคัญในวัด เช่น นายก้อนกับลูกสร้างศาลาเป็นเงิน 100 รูปี นาย
หมูสร้างส้วม นอกจากนี้ยังพบรายช่ือของผู้อุปถัมภ์ที่น่าจะไม่ใช่คนในพื้นถิ่นแต่เป็นกลุ่มชาติ
พันธุ์ที่มาจากที่สูงเ ช่น นายองไก่ บ้านองแซ ร่วมกับพระอินทะสร้างศาลาเป็นเงิน  
320 รูเปีย ท่ีวัดพระธาตุดอยเกิ้ง  (พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น. 36) จากช่ือและช่ือหมู่บ้าน
สันนิษฐานว่านายองไก่น่าจะเป็นชาวลัวะ ท่ีอาศัยอยู่บริเวณเขตฮอด-แม่ตื่น ซึ่งมีชาวลัวะ
อาศัยอยู่มาก น่าสังเกตว่าจ านวนเงินที่น ามาท าบุญเป็นจ านวนเงินที่ค่อนข้างสูงเมื่อเทียบกับ
รายได้ของราษฎรในยุคนั้น เช่น ในช่วงกลางพุทธศตวรรษท่ี 25 แรงงานไร้ฝีมือได้ค่าจ้างจาก
การท าป่าไม้ปีละเพียง 50 ปี ขณะที่แรงงานที่มีความช านาญจะได้อยู่ราว 60 -80 รูปี  
(รัตนาพร, น. 277) เงินท าบุญจ านวนสูงเช่นนี้จึงน่าจะมาจากการสะสมทุนจากการค้าขาย
สินค้าของราษฎร ซึ่งในกรณีที่ยกมาข้างต้น คือวัดพระธาตุดอยเกิ้ง สันนิษฐานว่าคงมาจาก
การค้าระหว่างเส้นทางแม่น้ าปิง เศรษฐกิจแบบเงินตราจึงมีส่วนเลื่อนสถานะราษฎรสามัญชน
ให้กลายเป็นผู้อุปถัมภ์รายใหม่ในพุทธศาสนาและยังเปิดโอกาสให้ผู้คนสามารถใช้ “เงิน” ใน
การท าบุญแทนการอุทิศ “แรงงาน” ของตนเอง 
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ขบวนการครูบาศรีวิไชย ศูนย์รวมทางศาสนาในล้านนาช่วงเวลาเปลี่ยนผ่าน 
 จากหลักฐานสมุดข่อยว่าด้วยรายช่ือวัดและนิกายสงฆ์โบราณในเชียงใหม่ซึ่งน่าจะจัดท า
ขึ้นในช่วงที่มีการปฏิรูปการปกครองคณะสงฆ์ในสมัยรัชกาลที่ 5 พบว่าในเชียงใหม่มีคณะสงฆ์
ที่แตกต่างกันถึง 18 นิกาย ประกอบด้วยนิกาย เชียงใหม่, เชียงแสน, น่าน, ไธย (ไทย), มอญ, 
เลน, งัวราย (วัวลาย), นายเขิน, เขิน, ครง, แพร่, ลัวะ, แม่ปละ, ยอง, ม่าน (พม่า), ลวง, เงี้ยว 
(ไทใหญ่), หลวย กระนั้นก็ตามนิกายต่างๆ คงมิได้มีความแตกต่างในแง่ของการตีความและ
ปฏิบัติพระธรรมวินัย แต่หมายถึงกลุ่มพระที่สืบต่อมาจากอุปัชฌายาจารย์เดียวกันในแต่ละ
ท้ อ ง ถิ่ น แ ล ะ มี ก า ร ขึ้ น ต ร ง ต่ อ กั น ใ น ส า ย ป ก ค ร อ ง ร ะ ดั บ ต่ า ที่ ต่ า ง กั น  
เพราะพบว่าพระต่างนิกายยังคงร่วมอุ โบสถกรรมด้วยกันได้  (คณะสังคมศาสตร์  
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่, 2518) ท้ังนี้ในแต่ละนิกายน่าจะมีวัตรปฏิบัติหรือแนวทางบางอย่างท่ี
แตกต่างกันบ้าง เช่น วิธีการครองผ้า ดังเช่นข้อสันนิษฐานของ เพ็ญสุภา สุขคตะ (2559)  
ว่าด้วยเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างนิกายกับแนวปฏิบัติเรื่องการครองผ้าและเครื่องบริขาร
ประจ าตัว เช่น พัดใบตาล ไม้เท้า 
 การปฏิรูปการปกครองสงฆ์ด้วยการรวบอ านาจเข้าสู่ศูนย์กลางผ่านพระราชบัญญัติการ
ปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 ในปี 2445 ไม่เพียงแต่ท าให้รูปแบบการปกครองสงฆ์ดั้งเดิมของ
ล้านนาในระบบหมวดอุโบสถ (การปกครองโดยมีเจ้าอุปัชฌาย์หัวหมวดอุโบสถเป็นผู้ปกครอง
ดูแลพระสงฆ์ในวัดต่างๆ ที่ข้ึนกับหมวดอุโบสถแห่งนั้น) หมดอ านาจในการปกครอง หากแต่ใน
นิกายต่างๆ เองก็คงต้องเผชิญกับปัญหาด้านการถือข้อวัตรปฏิบัติต่างๆ ที่อาจไม่ต้องตรงกับ
แนวปฏิบัติของสงฆ์จากส่วนกลาง รวมถึงการถูกจัดความสัมพันธ์เข้ากับคณะสงฆ์ผู้ปกครอง
แบบใหม่ที่ไม่ได้มีความสัมพันธ์ทางสายอุปัชฌาย์กับตนมาก่อนคงส่งสร้างแรงกดดันภายในอยู่
ไม่น้อย  

ในภาวะที่องค์กรสงฆ์ในล้านนาอยู่ท่ามกลางวิกฤตด้านอุดมคติเชิงศาสนาเช่นนี้ กลับมี
ส่วนผลักดันให้ขบวนการครูบาศรี วิ ไชยกลายเป็นที่นิยมนับถือของพระสงฆ์ และ
พุทธศาสนิกชนในล้านนาจ านวนมาก เนื่องจากขบวนการครูบาศรีวิไชยมีการแสดงออกถึง
อุดมการณ์ทางศาสนาที่ชัดเจน คือ การสะสมบุญบารมีและการบรรลุอรหัตผล ดังเห็นได้จาก
บทสวดทีเ่ชื่อกันว่าสืบทอดมาจากครูบาศรีวิไชย คือ ปารมี 30 ทัส และ ปารมี 9 ช้ันท่ีสะท้อน
การสะสมบุญตามแบบอย่างของพระโพธิสัตว์ แม้ว่าในขบวนการครูบาศรีวิไชยจะมีข้อปฏิบัติ
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บางอย่างที่เป็นรูปแบบเฉพาะของตนเอง เช่น การครองผ้าแบบมัดอก การถือไม้เท้า การห้อย
ประค า แต่ก็ไม่เคยมีการเรียกร้องให้พระสงฆ์ที่เข้ามามีปฏิสัมพันธ์หรือเข้ามาร่วมขบวนการ  
ครูบาศรีวิไชยต้องปฏิบัติตามแบบแผนดังกล่าว เช่น กรณีครูบาขาวปีหลังถูกจับสึกเป็นเพียง
ปะขาว ก็ยังคงถือตนเองว่าอยู่ในแนวทางของครูบาศรีวิไชย คือการสะสมบุญบารมีด้วยการ
สร้างศาสนสถานและสาธารณสถานเช่นเดิม การที่ขบวนการครูบาศรีวิไชยเน้นอุดมการณ์ใน
เชิงโลกุตระเป็นแนวทางส าคัญนี้เองส่งผลให้ขบวนการครูบาศรีวิไชยเรียกความศรัทธาได้จาก
พระสงฆ์และพุทธศาสนิกชนอย่างไม่จ ากัดนิกาย ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงกลายเป็นศูนย์
รวมทางศาสนาของล้านนาท่ามกลางภาวะเปลี่ยนผ่านของอ านาจจากท้องถิ่นสู่ส่วนกลาง 

อุดมการณ์ทางศาสนาที่มีความชัดเจนของครูบาศรีวิไชยยังปรากฏชัดเจนจากหลักฐาน
ร่วมสมัย โดยเฉพาะในเรื่องของ บารมี ทั้งทานบารมี ศีลบารมี และอุเบกขาบารมี  
(สุริยวงศ์ สิโรรส, ม.ป.ป., น.4) ในการจารพระธรรมบนใบลานของครูบาศรีวิไชยก็มักลงท้าย
ด้วยการแสดงความปรารถนา “หื้อข้าได้ตรัสรู้ประหญาสัพพัญญูโพธิญาณเจ้า” (สิงฆะ 
วรรณสัย, 2522, น. 1) คติการสะสมบุญบารมียังคงถูกเน้นย้ าอย่างเป็นรูปธรรมผ่านการสร้าง
วัดไว้ตามถนนท่ีผู้ศรัทธาร่วมกันสร้างขึ้นสู่พระธาตุดอยสุเทพตามล าดับชั้นของการบรรลุธรรม 
คือ วัดศรีโสดาแทนโสดาบัน วัดผาลาดแทนสกิทาคามี วัดอนาคามีซึ่งยังไม่ทันสร้าง และ  
พระธาตุดอยสุเทพแทนอรหัตผล (สิงฆะ วรรณสัย, น.20) หรือบทสวดปารมี 9 ช้ัน ก็มี
ลักษณะที่เป็นรูปธรรม เข้าถึงและเข้าใจง่ายแก่คนทั่วไป เนื่องจากไม่ได้ใช้ภาษาบาลีแต่กลับ
ใช้ภาษาพื้นเมืองอย่างง่ายๆ ในการอธิบายถึงผลบุญจากการสะสมบุญบารมีท าให้คนน าไปใช้
สวดได้เอง การขยายตัวของเศรษฐกิจแบบเงินตราและการผลิตเพื่อค้าซึ่งมีผลตอบแทนใน
ลักษณะที่เป็นรูปธรรมคือเงินและก าไรสอดรับอย่างดีกับขบวนการครูบาศรีวิไชยซึ่งก็มุ่งเน้น
ลักษณะที่เป็นรูปธรรมของการสะสมบุญบารมี จึงเป็นเหตุให้ขบวนการครูบาศรีวิไชยสามารถ
ขยายตัวได้ในระดับมวลชนอย่างรวดเร็ว 
 
“บุญบารมีที่มองเห็นได้”: คติการท าบุญใหม่ในขบวนการครูบาศรีวิไชย 
 ลักษณะที่เป็นรูปธรรมของการสะสมบุญบารมีในขบวนการครูบาศรีวิชัยไม่เพียงแต่
ปรากฏในลักษณะของการสร้างวัดแทนระดับการบรรลุธรรมหรือบทสวดที่เข้าใจง่ายเท่านั้น 
หากแต่ขบวนการครูบาศรีวิไชยยังคงเปิดโอกาสให้ผู้ท าบุญสามารถเลือกสรรรูปแบบหรือ
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สัดส่วนในการท าบุญของตนเองได้ด้วย เช่น การเลือกรับเป็นผู้ท าบุญถวายเสาวิหาร สร้าง
ศาลา แม้กระทั่งสร้างห้องส้วม (พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น.35-36, 60-62) หรือการท าบุญ
ค่าแผ้วถางที่ดิน (สุริยวงศ์ สิโรรส, ม.ป.ป., น.40) ลักษณะดังกล่าวท าให้ “ผลบุญ” ใน
ขบวนการครูบาศรีวิไชยปรากฏในลักษณะของ “บุญบารมีที่มองเห็นได้”ผู้ท าบุญรู้ได้อย่าง
ชัดเจนว่าเงินตราที่ตนท าบุญนั้นจะปรากฏออกมาในรูปลักษณะใด ผู้ท าบุญจึงสามารถ
คาดการณ์และก าหนดจ านวนเงินท าบุญกับวัตถุที่ตนเองต้องการเลือกท าบุญได้อย่างเป็น
รูปธรรม คติการท าบุญเช่นนี้ต่างไปจากในสมัยจารีตซึ่งผู้ปกครองท้องถิ่นยังคงมีอ านาจในการ
เกณฑ์แรงงานเพื่อท านุบ ารุงวัดวาอารามต่างๆ ซึ่งในลักษณะดังกล่าวไพร่ที่ถูกเกณฑ์แรงงาน
เป็นเพียงผู้ร่วมบุญหรือเป็นเสี้ยวส่วนหน่ึงของบุญที่มาจากชนช้ันปกครองเท่านั้น 
 การท าบุญกับขบวนการครูบาศรีวิไชยยังคงสร้าง “บุญบารมีที่มองเห็นได้” ในลักษณะที่
เป็นสาธารณะผ่านการประกาศรายช่ือผู้ท าบุญ ลักษณะเช่นนี้แตกต่างไปจากการเอ่ยนามผู้ท า
บุญหลังจากการถวายและให้พรโดยทั่วไป แต่ในขบวนการครูบาศรีวิไชยมีการบันทึกรายช่ือ
ผู้ท าบุญอย่างเป็นระบบ และรายช่ือเหล่านี้ได้ถูกจัดพิมพ์เป็นหนังสือแพร่กระจายในวงกว้าง 
เช่น หนังสือซอคร่าวเชียงแสนของพระสุนทรพจนกิจ (2466) ซึ่งจัดพิมพ์ที่โรงพิมพ์อุปปโยคิน
เป็นจ านวนถึง 1,000 เล่ม เพื่อจัดจ าหน่ายแก่สาธารณชน ในหนังสือเล่มนี้มีการออกนามผู้
ท าบุญไว้อย่างละเอียดตั้งแต่ระดับสามัญชน คหบดี ไปจนถึงเจ้าผู้ครองนคร หากเป็นกลุ่มคน
ก็มีการระบุชาติพันธุ์อย่างชัดเจน เช่น แม้ว (ม้ง) มูเซอ เง้ียว (ไทใหญ่) การออกนามบุคคล
เช่นนี้ไม่เพียงแต่เป็นการประกาศบุญบารมีที่มองเห็นได้ในระดับสาธารณะเท่านั้น การท าบุญ
กับขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงเป็นการสะสมทุนทางสังคมของกลุ่มชนช้ันน าและพ่อค้า และ
เป็นการประกาศ “บุญบารมี” และอ านาจในการอุปถัมภ์ใหม่ของตนแทนที่ชนช้ันน าเดิมด้วย 
ดังกรณีของวิหารวัดศรีโคมค าทุ่งเอี้ยงซึ่งผู้ท าบุญรายใหญ่ล้วนแต่เป็นพ่อค้าคหบดีและผู้น า
ระดับชุมชนไม่ใช่กลุ่มเจ้าซึ่งเป็นชนช้ันน าเดิมเลย 
    ขบวนการครูบาศรีวิไชยเป็นกลุ่มแรกในล้านนาที่น าเอาสัญลักษณ์สิบสองนักษัตร  
มาใช้เป็นสัญลักษณ์แทนบุคคลในงานศิลปกรรม (เหมันต์ สุนทร, 2552, น.31) โดยทั่วไปครู
บาศรีวิไชยสร้างรูปเสือเพื่อเป็นสัญลักษณ์แทนตนไว้ในสถานท่ีที่ตนได้เดินทางไปก่อสร้างแทบ
ทุกแห่ง อย่างไรก็ตามจากการศึกษาของผู้เขียนบทความพบว่ากรณีวิหารวัดเวียงด้ง เชียงใหม่ 
เป็นตัวอย่างของการใช้รูปประดับปีนักษัตรที่แตกต่างจากท่ัวไป จารึกบนแผ่นไม้หน้าวิหารซึ่ง
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สลักด้านบนเป็นรูปเสือกล่าวถึงการมาบูรณปฏิสังขรณ์วัดเวียงด้งของครูบาศรีวิไชยในปี 2475 
แล้วเสร็จในปี 2476 แต่ส่วนของหน้าบันวิหารหลังนี้นั้นไม่เพียงแต่ประดับรูปปีนักษัตรเสือซึ่ง
เป็นสัญลักษณ์ของครูบาศรีวิชัยไว้ตรงกลางล้อมรอบด้วยเรือนแก้วเหนือประตูบานกลาง
เท่านั้น หากแต่ยังปรากฏภาพสัตว์ประจ าปีนักษัตรซ่อนไว้ระหว่างลวดลายพันธุ์พฤกษาทั่วทั้ง
หน้าบัน ขณะเดียวกันบริเวณเหนือประตขู้างซ้ายขวานั้นปรากฏรูปประจ าปีนักษัตรฉลแูละกนุ 
(เป็นช้างตามคติล้านนา) อยู่ในเรือนแก้วขนาดเล็กกว่าเสือแต่ใหญ่กว่านักษัตรอื่นๆ (ภาพท่ี 1) 
การให้ความส าคัญกับทุกปีนักษัตรบนหน้าบันวิการวัดเวียงด้งน่าจะเป็นการแสดงถึง  
“บุญบารมีที่มองเห็นได้” ของผู้ร่วมท าบุญที่ไม่ได้ปรากฏในลักษณะของการประกาศช่ือ และ
ใช้สัญลักษณ์นักษัตรแทน อันหมายถึงศรัทธาชนที่ร่วมท าบุญกับครูบาศรีวิไชยในการสร้าง
วิหารวัดเวียงด้งนี้ได้รับการประกาศผลบุญอย่างเท่ากันทั้งหมด (ครบทุกปีนักษัตร) บนหน้า
บัน แต่การเลือกให้นักษัตรฉลูและกุนอยู่บนส่วนส าคัญของหน้าบันและมีขนาดใหญ่กว่า
นักษัตรอื่นน่าจะหมายถึงปีนักษัตรของผู้ท าบุญรายใหญ่สองคนในการสร้างวิหารหลังนี้   

 

 

ภาพที่ 1 ลายประดับรูปนักษตัรทัง้สิบสองบนหน้าบันวิหารวดัเวียงดง้ 
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ขบวนการครูบาศรีวิไชย: ตนบุญ กับ การแสวง(ตน)บุญแบบใหม่ 
 ความเช่ือในเรื่องพระบรมสารีริกธาตุและศาสนสถานที่ส าคัญตามต านานพระเจ้าเลียบ
โลกและความเช่ือเรื่องพุทธพยากรณ์ต่างๆ ท าให้คนล้านนาตั้งแต่อดีตนิยมเดินทางไปแสวง
บุญยังพระธาตุเจดีย์องค์ส าคัญหรือรอยพระพุทธบาทซึ่งปรากฏอยู่ในดินแดนต่างๆ บน
เครือข่ายวัฒนธรรมล้านนา ด้วยเช่ือว่าจะได้รับอานิสงส์ที่แรงกล้า หรือการไปนมัสการ 
พระธาตุเจดีย์ที่เช่ือว่าเป็นที่สถิตของดวงวิญญาณตนก่อนจะมาเกิดเป็นมนุษย์ (ชุธาตุ)  
(สมหมาย เปรมจิตต์ และคณะ, 2553, น. 97-130) ซึ่งเป็นที่นิยมแพร่หลายในช่วงพุทธ
ศตวรรษที่ 25 การเดินทางไปแสวงบุญดังกล่าวไม่เพียงแต่เป็นการไปนมัสการศาสนสถานที่
ส าคัญ รัตนาพร เศรษฐกุล (2552, น. 114-115) มองว่าเป็นยังเป็นกลไกในการกระจาย
ผลผลิตของชุมชนไปยังพ้ืนท่ีอื่นๆ ในระหว่างการแสวงบุญและการแวะเยี่ยมเยียนญาติพี่น้อง 
 การก่อสร้างของขบวนการครูบาศรีวิไชยซึ่งกระจายตัวอย่างกว้างขวางทั่วภาคเหนือจึง
ไม่ได้แค่เปิดโอกาสให้แรงงานอิสระได้เดินทางติดตามครูบาศรีวิไชยไปรับจ้างก่อสร้างเพื่อหา
เงินตรามาใช้จ่ายเท่านั้น แต่ยังเป็นโอกาสส าคัญในการเดินทางไปแสวงบุญยังสถานที่ต่างๆ
พร้อมกันกับการซื้อขายแลกเปลี่ยนสินค้าระหว่างเส้นทาง โดยเฉพาะในช่วงนอกฤดูท านา ดัง
กรณีการสร้างถนนขึ้นดอยสุเทพซึ่งผู้คนหลั่งไหลมาช่วยกันสร้างหลังการเก็บเกี่ยว 
ขณะเดียวกันการเดินทางไปเข้าร่วมขบวนการครูบาศรีวิไชยเองก็กลายเป็นการแสวงบุญอีก
แบบหน่ึง ดังพบว่าเมื่อครูบาศรีวิไชยเดินทางไปยังท่ีใดก็มักมีผู้คนจากบ้านเมอืงรอบข้างเข้ามา
ท าบุญกับครูบาศรีวิไชยเสมอ เนื่องจากความเช่ือในเรื่องการเป็นตนบุญของครูบาศรีวิไชย 
การได้มีโอกาสมานมัสการครูบาศรีวิไชยจึงการเป็นการแสวงบุญกับตนบุญที่ยังมีชีวิต 
 จากหลักฐานร่วมสมัยซึ่งบรรยายถึงการให้ความเคารพต่อครูบาศรีวิไชยในระดับเดียวกับ
พระโพธิสัตว์หรือพระพุทธเจ้า เช่น เมื่อครั้งท่ีครูบาศรีวิไชยเดินทางออกจากแม่ขะจานเพื่อไป
ยังเมืองพานมีผู้ศรัทธาจ านวนหนึ่งนอนลงเพื่อเอาแผ่นหลังตนเองเป็นสะพานให้ครูบาศรีวิไชย
ได้เหยียบข้าม โดยปรารถนาผลบุญเช่นเดียวกับการสะสมบุญบารมีของสุเมธดาบส (ซึ่งในกาล
ต่อมาได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าโคตรมะ) ที่นอนให้พระทีปังกรพุทธเจ้าเหยียบข้ามปลักโคลน 
(พระสุนทรพจนกิจ, 2466, น. 48) เช่นเดียวกับกรณีลุงใหม่หลวง บ้านช่างฆ้องซึ่งกระท าแบบ
เดียวกันในคราวท่ีรับครูบากลับมายังล าพูนหลังลงไปช าระข้ออธิกรณ์ที่กรุงเทพฯ ในปี 2463 
หรือชาวบ้านที่ไปรอรับครูบาศรีวิไชยในเหตุการณ์เดยีวกับ ต่างก็น าเอาผ้าคลุม หรือผ้าโพกหัว



 
 

 มนุษยศาสตร์สาร  ปีที่ 18  ฉบับที ่2 

 

 
 

102 
 

ลงแผ่ลาดให้ครูบาศรีวิไชยเหยียบเพื่อเป็นสิริมงคล การกระท าดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าผู้คนมี
ความศรัทธาในตัวครูบาศรีวิไชยประหนึ่งเป็นพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์ ดังนั้นการแสวงบุญ
กับครูบาศรีวิไชยในทรรศนะของผู้คนสมัยดังกล่าวคงมีอานิสงส์ไม่ต่างจากการไปแสวงบุญยัง
พระธาตุเจดีย์ส าคัญ ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงได้สร้างรูปแบบของการแสวงบุญแบบใหม่ที่
ไม่ใช่การแสวงบุญกับสถานที่ส าคัญทางศาสนา แต่เป็นการแสวง(ตน)บุญที่มีบารมีเฉก
เช่นเดียวกับพระพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์ การแสวง(ตน)บุญเช่นนี้ยังคงปรากฏร่องรอยสืบมา
ในครูบาขาวปีและครูบาวงศ์ผู้เป็นศิษย์ของครูบาศรีวิไชย แม้หลังจากมรณภาพแล้วก็ยังมีการ
เก็บศพและมีการแสวงบุญครั้งใหญ่ประจ าปีในช่วงที่มีการเปลี่ยนผ้าที่ใช้นุ่งศรีระรา่งของครบูา
ทั้งสอง 
 
สรุป 
 การขยายตัวของมวลชนผู้ศรัทธาในขบวนการศรีวิไชย มิได้เกิดขึ้นอย่างลอยๆ โดย
ปราศจากบริบท หรือเกิดขึ้นเพียงเพราะความเช่ือความศรัทธาส่วนบุคคลเท่านั้น หากแต่เป็น
ผลมาจากการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและการขยายตัวของเศรษฐกิจแบบเงินตราและการ
ผลิตเพื่อค้าในเขตพื้นท่ีภาคเหนือตอนบน ขบวนการครูบาศรีวิไชยได้กลายเป็นศูนย์กลางทาง
เศรษฐกิจที่สร้าง “ตลาดเคลื่อนท่ี” อันเอื้อประโยชน์ให้แก่ชนช้ันน าเดิมที่สูญเสียอ านาจจาก
การรวมศูนย์อ านาจของรัฐบาลสยาม และพ่อค้าคหบดีซึ่งเป็นคนกลุ่ มใหม่ในสังคมที่ก าลัง
เติบโตจากการค้า รวมถึงเป็นศูนย์กลางของการจ้างงานและการแสวงบุญของราษฎรสามัญชน
ที่เพิ่งหลุดพ้นพันธนาการของระบบเกณฑ์แรงงานมาสู่การเป็นแรงงานอิสระที่มีพันธะหน้าที่ใน
การเสียภาษีในรูปของเงินตราให้แก่รัฐ และด้วยอุดมการณ์ทางศาสนาที่มีลักษณะเป็นรูปธรรม
รวมถึงเปิดกว้างให้แก่พระสงฆ์และผู้คนทุกระดับสอดรับกับการขยายตัวของการใช้เงินตราที่ลง
ไปสู่ระดับท้องถิ่น ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงก่อให้เกิดคติการท าบุญแบบใหม่ซึ่งเป็นการท าบุญ
โดยได้รับผลบุญที่ “มองเห็นได้” สะท้อนกับการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจที่เปลี่ยนจากระบบ
การผลิตแบบยังชีพมาสู่การผลิตเพื่อขายบนพื้นฐานของเงินตราที่มีผลตอบแทนในลักษณะที่   
“มองเห็นได้”เช่นเดียวกัน ขบวนการครูบาศรีวิไชยจึงเป็นภาพสะท้อนที่ส าคัญของการ
เปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจของล้านนาในช่วงครึ่งหลังพุทธศตวรรษที่ 25 
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